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Stefano Evangelista

La poetica e la ricezione internazionale di Antonio Fogazzaro.
Attraverso il carteggio con i corrispondenti anglo-americani, francofoni e italiani.

Abstract

My Ph.D. thesis La poetica e la ricezione internazionale di Antonio Fogazzaro focuses
on the literary work of Antonio Fogazzaro (1842-1911), with a particular emphasis on
the influence of the clash between science and spirituality, emerging from the European
debates around Naturalism and Decadentism, on his poetics. In my research project |
explored this influence in relation to still understudied correspondences held in the
Bertoliana Library of Vicenza. They include a great number of letters between
Fogazzaro and journalists, intellectuals, translators as well as Italian and foreign editors,
which attest to the parallel growth of his artistic maturity and his fame. Among the most
significant Fogazzaro’s Italian correspondents figure Edmondo De Amicis, Gabriele
D’Annunzio, Luigi Capuana, Arturo Graf and Guido Mazzoni. Among the foreign
correspondents figure: the Francophone Ferdinand Brunietiere, Georges Hérelle, André
M. Gladés, Robert Leger, Edouard Rod, and the editors Hachette, Calmann-Lévy...; the
Anglo-American George Tyrrell, G. Haven Putnam, William Roscoe Thayer and
Theodore Roosevelt. These letters conserved in the three Funds Rumor, Roi and Nardi,
reveal the relationships Fogazzaro weaved over some decades, especially at the
beginning of the 20™ century and the following years with an entrepreneurial spirit.
These relationships could barely be defined as marginal, as they connected him with a
wider cultural community within and beyond the boundaries of Italy. Not only my study
aimed to review from a different angle the evolution of Antonio Fogazzaro as an author,

but also to study the reception of his literary works abroad and in particular in England,



United States and France. My thesis is a critical edition of these correspondences
preceded by a hermeneutical investigation of Fogazzaro’s poetics and international
reception, taking into account the aesthetic, thematic and linguistic features of his

novels, both in their original and translated versions.



La poetica e la ricezione internazionale di Antonio

Fogazzaro.

Attraverso il carteggio con i corrispondenti anglo-americani, francofoni e

italiani.

Stefano Evangelista

Submitted in accordance with the requirements for the degree of
Ph.D. Italian Literature

School of Modern Languages and Cultures

University of Durham

2017



Indice dei contenuti
Abstract

Title Page

Declaration

Statement of Copyright
Ringraziamenti

Dedica

Introduzione Idealismo e modernismo nella cultura poetico-narrativa
fin de siecle attraverso il carteggio Fogazzaro.

Capitolo 1 L ’evoluzionismo di Antonio Fogazzaro tra scienza e fede

1.1 Breve storia dell’evoluzione
1.2 Riflessi dell’evoluzionismo in Italia
1.3 Evoluzione come ascensione umana
1.4 Influsso di Joseph LeConte e Paolo Lioy
sull’evoluzionismo di Fogazzaro
1.5 Per un recente raffronto delle teorie di
Sant’ Agostino e di Darwin circa la creazione
1.6 Per la bellezza di un’idea
1.7 L’origine dell’'uomo e il sentimento religioso
1.8 L’ascensione de Il Santo

Capitolo 2 Il modernismo di Antonio Fogazzaro

2.1 Preludi al modernismo

2.2 L’eresia del modernismo: crisi e condanna

2.3 Le fonti del pensiero riformistico in Antonio
Fogazzaro

2.4 Fogazzaro e il modernismo italiano

2.5 Fogazzaro e il modernismo europeo

2.6 Influenze del riformismo e del modernismo
sull’opera narrativa di Antonio Fogazzaro

Capitolo 3 La poetica di Fogazzaro tra anti-naturalismo e
decadentismo: poetica programmatica

3.1 L’antinaturalismo fogazzariano
3.2 Fogazzaro e la poetica della decadenza nella cultura fin
de siecle

p.1
p. 3
p. 8

p. 10
p. 11

p. 12

p. 62

p. 97



Capitolo 4: Poetica in atto p. 113

4.1 Valsolda tra idillio e mistero
4.2 1l dantismo da Vita Nova in Miranda e Il Mistero del

poeta

4.3 “The Madwoman in the Palace”: Marina di Malombra
e I’illusione della metempsicosi

4.4 Patrioti e filoaustriaci: Piccolo Mondo Antico romanzo
risorgimentale

4.5 Amore e dovere nel Daniele Cortis

4.6 Autobiografia e idealismo nella trilogia di Piero
Maironi: Fogazzaro ed il romanzo d’idee

Capitolo 5 La ricezione di Fogazzaro in Italia. p. 162

5.1 Introduzione all’epistolario otto-novecentesco dei
corrispondenti di Fogazzaro. Apetti formali delle
lettere

5.2 La corrispondenza fogazzariana con gli scrittori
italiani

5.3 Collaborazioni a riviste e giornali

5.4 Fogazzaro e gli editori

5.5 La critica e la “questione Fogazzaro”

Capitolo 6 La ricezione internazionale di Fogazzaro (paesi anglofoni
e francofoni). p. 203

6.1 Scrittura e pratica epistolare nei paesi occidentali

6.2 La fortuna e la ricezione di Fogazzaro in Inghilterra,
Canada e Stati Uniti

6.2.1 Prime edizioni in lingua inglese: le corrispondenze
con gli editori e i traduttori anglofoni

6.2.2 Fogazzaro, il pubblico e la critica angloamericana

6.2.3 Fogazzaro ed il novel inglese

6.3 La fortuna e la ricezione di Fogazzaro in Francia e

Svizzera

6.3.1 Prime edizioni in lingua francese: le corrispondenze
con i mediatori culturali, gli editori e i traduttori
francofoni

6.3.2 Fogazzaro e le roman idéaliste

Conclusioni p. 259



Appendice 1 Edizione delle lettere

Note filologiche ai testi

Edizione critica di lettere inedite dei corrispondenti italiani

1)Lettere di Edoardo Scarfoglio

2) Lettere di Matilde Serao

3) Lettere di Giovanni Verga

4) Lettere di Luigi Capuana

5) Lettere di Giovanni Pascoli

6) Lettere di Gabriele D’ Annunzio
7) Lettere di Edmondo De Amicis
8) Lettere di Arturo Graf

9) Lettere di Guido Mazzoni

10) Lettera di Benedetto Croce
11) Lettere dell’editore Brigola
12) Lettere dell’editore Galli

13) Lettere di Felice Le Monnier
14) Lettere dell’editore Casanova
15) Lettere dell’editore Baldini e Castoldi

Edizione critica delle lettere inedite degli editori, traduttori e intellettuali

anglosassoni

1) Lettera di George Haven Putnam

2) Lettera e telegramma di Theodore Roosevelt
3) Lettere di William Roscoe Thayer

4) Lettere di George Tyrrel

5) Lettere di Anita Mac Mahon

6) Lettera di Thomas Fisher Unwin

7) Lettere di Thorold Dickson

8) Lettere di Mary Prichard Agnetti

Edizione critica di lettere inedite di alcuni corrispondenti francofoni

1) Lettere di Ferdinand Brunetiere
2) Lettere dell’editore Hachette

3) Lettere di George Hérelle

4) Lettere di André M. Glades

5) Lettere di Robert Leger

6) Lettere di Calmann Lévy

7) Lettera di Paul Ollendorff

8) Lettere di Edouard Rod

9) Lettere di Paul Solange

p. 265

p. 266

p. 271

p. 348

p. 370



Appendice 2 Trasposizioni cinematografiche delle opere p. 417
fogazzariane

Bibliografia primaria p. 422

Bibliografia secondaria p. 428



Declaration

| declare that no material contained in the thesis has previously
been submitted for a degree in this or any other institution



Statement of Copyright

“The copyright of this thesis rests with the author. No quotation from it should be
published without the author's prior written consent and information derived from it
should be acknowl/edged. ”



Ringraziamenti.

Desidero ringraziare tutti coloro che mi hanno seguito in questi anni di studi e ricerche,
in particolare i miei supervisor: il Dr. Stefano Cracolici, a cui va la mia piu sentita
gratitudine per avermi sempre sostenuto ed incorraggiato, nonché per i suoi
preziosissimi consigli che hanno permesso di migliorare la mia tesi di dottorato, e la Dr
Katrin Wehling-Giorgi per la sua gentilezza e disponibilita a discutere con il sottoscritto
i punti salienti del mio lavoro. Un caloroso ringraziamento va anche alla Prof.ssa
Valeria Giannantonio dell’Universita “G. d’Annunzio” di Chieti-Pescara per la costanza
e I’interesse con cui ha seguito gli sviluppi delle mie ricerche, al Prof. Carlo Caruso
della Durham University per le conversazioni stimolanti di questi anni, e a coloro che
hanno seguito il mio lavoro nei periodi di soggiorno all’estero: la Dr. Maria Grazia
Lolla della Harvard University e il Prof. Claudio Ciociola della Scuola Normale
Superiore (Pisa).

I miei ringraziamenti vanno anche al Prof. Gianni Oliva dell’Universita di Chieti e a
Monique Billou per i loro preziosi suggerimenti in fase di revisione.

Vorrei esprimere la mia gratitudine anche verso il personale delle biblioteche ed archivi
presso cui ho condotto parte delle mie ricerche, in particolare la Dott.ssa Adele Scarpari
della Sala Manoscritti presso la Biblioteca Bertoliana di Vicenza, la quale ha
letteralmente messo a mia disposizione il materiale dei fondi e degli stipi fogazzariani.
Infine un grazie di cuore va anche alla mia famiglia, i miei genitori e mia sorella Sara,
grazie al cui sostegno tutto cio e stato realizzabile.

Stefano Evangelista

10



11

Alla mia famiglia



Idealismo e modernismo nella cultura poetico-narrativa fin de

siecle attraverso il carteggio Fogazzaro.

Le lettere del carteggio Fogazzaro della Biblioteca Bertoliana di Vicenza racchiudono
una molteplicitd di corrispondenze dell’autore vicentino con giornalisti, intellettuali,
editori sia italiani che stranieri, seguendo un itinerario di crescita tanto in termini di
maturita artistica che di notorieta.

Il fine che mi propongo con tale lavoro & non solo quello di rileggere sotto una nuova
luce questo scrittore (come peraltro gia affermato da Robert A. Hall jr. nella prefazione
ad Antonio Fogazzaro e la crisi dell’ltalia moderna) “una volta considerato come uno
dei migliori romanzieri italiani” e che “oggigiorno viene classificato dalla critica
letteraria ufficiale (soprattutto quella crociana e marxista) fra i ‘minori’ della letteratura,
malgrado o forse anche a causa della popolarita del suo romanzo piu conosciuto,
Piccolo Mondo Antico”,' ma pure di cercare di smontare Ietichettatura di artista
marginale e/o marginalizzato che, a partire dall’espressione di Gabriele D’Annunzio:
“Fogazzaro? Il est de Vicence”,> ha conferito al romanziere e poeta vicentino le
sembianze di scrittore provinciale, chiuso e crepuscolare, ed ai suoi romanzi un sapore
biedermeier.

Leggendo attentamente le lettere custodite nei tre fondi Rumor, Roi e Nardi, non si
puo fare a meno di notare la trama di relazioni che il senatore del Regno d’Italia aveva
tessuto nel tempo, al limine del nuovo secolo e negli anni a seguire, con uno
spirito direi quasi imprenditoriale, di chi stava tutt’altro che ai margini di una comunita

culturale estesa ben oltre i confini patri. Le corrispondenze epistolari si diffondono a

! Robert Anderson Hall, Jr., Antonio Fogazzaro e la crisi dell’Italia moderna: saggio d’interpretazione
letterario-morale, New York, Ithaca, 1967.
2 L’espressione dannunziana Fogazzaro? Il est de Vicence é stata riportata da Ojetti sul Corriere della
Sera dell’11 gennaio 1911.
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raggiera, su vettori di fuga che diramano dal centro (I’amatissima Vicenza) verso la
“periferia”, o come sarebbe meglio dire, le “periferie” che, a loro volta, sono 1 centri
nevralgici della vita accademica, editoriale, e giornalistica ossia di quel movimento
culturale decadente diffuso nell’Europa centrale durante 1’eta definita fin de siécle.

E, in effetti, sono coinvolti alcuni dei massimi esponenti della Jahrhundertwende,
precedenti alla Prima Guerra Mondiale. Fogazzaro, nel clima della crisi dei valori
positivisti della scienza e del progresso, costituira un’alternativa originale, a sé stante
rispetto alle tendenze estetizzanti e/o morbosamente decadenti, con la sua riscoperta
dell’idealismo e del misticismo, pur non rinunciando a qualche venatura sensuale o
all’esplorazione delle sfere profonde dell’io, fino a condividere con il Capuana un
interesse quanto mai curioso per I’occultismo. L’idealismo ¢ il misticismo fogazzariano,
infatti, se da un lato furono un tentativo di reagire al materialismo di matrice positivista,
dall’altro emergevano proprio da quel contesto culturale di “crisi”,® di cui il
Decadentismo® fu I’espressione cogente. L’inettitudine di personaggi come Corrado
Silla, le nevrosi di Marina Crusnelli, o la crisi di Piero Maironi, inizialmente dibattuto
tra le ragioni della carne e quelle dello spirito, non sono forse espressioni di quel
languore esistenziale e di quella stanchezza spirituale tipici della poetica decadente?
Non e forse il misticismo di Piero-Benedetto un tentativo di varcare la soglia del

razionale, per comprendere 1’essenza misteriosa ed enigmatica dell’Invisibile?

3 Per ulteriori approfondimenti sulla “cultura della crisi”, si veda il saggio di Gino Tellini, | «cavalieri
dello spirito» e la cultura della crisi, in Gino Tellini, 7l romanzo italiano dell’Ottocento e Novecento,
Milano, Bruno Mondadori, 1998.

*1 critici italiani sono sostanzialmente d’accordo nel sostenere la presenza di elementi di continuita con il
Romanticismo, tanto che Walter Binni parla di una prima fase denominata “decadenza del
Romanticismo” differente rispetto al Decadentismo tout court, ed anche il Gioanola distingue tra un
primo e un secondo Decadentismo. A questo proposito si vedano Walter Binni, La poetica del
Decadentismo, Firenze, Sansoni, 1936 e Elio Gioanola, Il Decadentismo, Roma, Studium, 1977. I
decadentismo sarebbe, dunque, 1’espressione matura di quella crisi sociale e spirituale che si rifletté,
inizialmente, nei temi esistenzialisti degli scrittori decadenti radunati attorno alla riviste Le Decadent,
Lutece, Le Chat Noir della Parigi degli anni Ottanta, prima che la poetica della decadenza assumesse un
respiro piu ampiamente europeo. Sul carattere cosmopolita ed internazionale del movimento, pur nelle
specifiche differenziazioni nazionali, si veda Matthew Potolski, The Decadent Republic of Letters: Taste,
Politics, and Cosmopolitan Community from Baudelaire to Beardsley, Philadephia, University of
Pennsylvania Press, 2013.
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Certamente siamo lontani dall’utilizzo dagli strumenti artificiali della conoscenza
utilizzati dagli artisti maledetti; 1’opera letteraria del vicentino fu, infatti, tesa ad
indagare i1 problemi dell’animo umano da una prospettiva eminenentemente religiosa.
Personalita eclettica ed intensamente spirituale fu quella del Fogazzaro, tanto che a
nome di Matilde Serao I’otto luglio del 1894 sulle colonne del supplemento letterario de
Il Mattino® compariva sotto il titolo de I cavalieri dello spirito, un articolo nel quale la
giornalista napoletana encomiava la figura dello scrittore, meritevole di aver riconciliato
“tutta la ricchezza dell’idea scientifica moderna con gli ideali antichi rinnovellati dalla
fede”,® mentre Ugo Ojetti qualche anno dopo in Alla scoperta dei letterati definiva lo
scrittore vicentino come “il capo di tutta una resurrezione neomistica nell’arte e nella
letteratura”.’
Se da un lato Giovanni Verga non condivideva I’allontanamento dal metodo naturalista,
in quanto per lui il naturalismo é forma, mentre il misticismo puod essere la sostanza di
un romanzo, ragionamento per cui si puo scrivere un romanzo mistico con un metodo
puramente naturalistico, dall’altro Matilde Serao cercava di dar vita ad un vero e proprio
movimento che s’ispirasse all’apostolato del Fogazzaro, anche se cio scateno la
perplessita dell’autore stesso: “Ho Vvisto e seguito accuratamente il movimento che nel
giornale di Matilde Serao si € ultimamente manifestato. Se posso parlar francamente, le
diro che io non credo alla sincerita di tutti quegli scrittori; ossia essi sono in buona fede,

”8

ma il loro moto € sorto o per via di reazione o per causa di moda™ ben altra cosa

rispetto al *“ misticismo naturale” del Fogazzaro. Certo e davvero singolare che sia colei

> 11 primo editoriale (16 marzo) del quotidiano prometteva di dar voce alle proteste del Mezzogiorno. Il
pubblico al quale si rivolgeva era la vecchia aristocrazia e la borghesia emergente, uniche fasce sociali ad
essere all’epoca adeguatamente alfabetizzate. Tra i collaboratori piu attivi sulla testata, ricordiamo
Ferdinando Russo, Francesco Saverio Nitti e Gabriele d’ Annunzio.
® Matilde Serao, | cavalieri dello spirito, in “Mattino” — Supplemento, 8 luglio 1894.
7 Ugo Ojetti, Alla scoperta dei letterati, 1895.
® Mario Cimini, | Cavalieri dello Spirito: Antonio Fogazzaro e Matilde Serao tra Post-Naturalismo e
tensione morale in Aa. Vv., Tempo ed eterno nelle forme letterarie della modernita, a cura di Gianni
Oliva, Napoli, Ed. Scientifiche Italiane, 2001, p. 22.
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che aveva intitolato uno dei suoi romanzi piu celebri Il ventre di Napoli, in onore del
quasi omonimo romanzo zoliano appartenente al ciclo dei Rougon-Macquart, a segnare
la svolta in senso spiritualista di Fogazzaro. Ma d’altronde la Serao, di li a qualche
anno, di ritorno da un viaggio in Palestina fara uscire dalla tipografia Nel Paese di Gesu
dove “sono raccolte ¢ meglio unite le ... lettere di Palestina.”: “sara un libro dell’anima,
per me: un libro scritto con volonta spirituale” affermera la giornalista napoletana in una
lettera dell’8 luglio 1899 indirizzata al Fogazzaro, e aggiunge: “lo ero credente: dopo il
viaggio di Palestina sono credente meglio™.°

In realta, il Fogazzaro tentava, in quegli anni, di delineare una terza via, che fosse
alternativa tanto al materialismo di derivazione marxista, quanto alla religiosita
aprioristica e dogmatica, chiusa al confronto con il movimento religioso-culturale del
modernismo. Alla fine del diciannovesimo secolo 1’ideologia fogazzariana si proietta
sullo sfondo di un clericalismo riformista di ascendenza cattolica: al 1889 risale 1’inizio
della corrispondenza con il vescovo di Cremona, mons. Geremia Bonomelli che, dopo i
travagliati anni della questione romana, era divenuto il simbolo della riconciliazione tra
Stato e Chiesa a seguito dell’unificazione del Regno d’Italia. La corrispondenza
Fogazzaro-Bonomelli, pubblicata dal dottore ambrosiano Carlo Marcora, si dipana sino
al suo ultimo estremo (1911) lungo le tematiche care ad entrambi gli interlocutori: le
relazioni tra Stato e Chiesa, la questione della liberta religiosa, il livello culturale del
clero, I’esegesi biblica. Come afferma lo stesso Marcora: “I’eco” delle conversazioni
orali “e nelle lettere, che appaiono scritte currenti calamo e veramente ex abundantia
cordis.*°

L’altra figura, che influenzera, in questi anni, il pensiero fogazzariano, e il filosofo

Antonio Rosmini, ma come sostenuto da Paolo Marangon nell’articolo Fogazzaro e il

® Matilde Serao, lettera dell’8 luglio 1899, Napoli. (Fondo Roi CF 0.31 Plico.188).
19 Carlo Marcora, Corrispondenza Fogazzaro-Bonomelli, Milano, ed. Vita e Pensiero, 1968, p. XV.
15



dibattito sul Modernismo edito di recente nell’Alboum Fogazzaro: “piu che al sistema
filosofico, ’adesione del romanziere va all’eredita spirituale del grande pensatore di
Rovereto e in particolare al suo celebre e coraggioso scritto Delle cinque piaghe della
Santa Chiesa”, in cui I’autore lamenta I’insufficiente grado di cultura del clero e
rivendica “una pili ampia liberta di ricerca e di parola all’interno della Chiesa”.*

Il coinvolgimento dello scrittore vicentino, d’altro canto, nel movimento riformatore
del Modernismo®?, che cercd di rispondere alla crisi innescata nel secondo Ottocento
dalle innovazioni scientifiche e tecnologiche con I’analisi filologica dei testi sacri e
mediante la conciliazione della fede con le moderne teorie evoluzioniste (movimento
condannato da Pio X nell’enciclica Pascendi del 1907 come “sintesi di tutte le eresie”),
aveva radici lontane, a partire dalla lettura delle opere (apparse rispettivamente nel 1859
e nel 1871) di Charles Darwin Origine della specie e Discendenza dell uomo da un lato,
e de La vita nell 'Universo di Paolo Lioy dall’altra. Fogazzaro, pur accettando 1’idea di
evoluzione, non ne approva il meccanismo di mutazione-selezione, per cui gli esseri
viventi si evolvono e si elidono secondo la legge del piu forte, pertanto distingue
I’evoluzione dal darwinismo, a favore di un’interpretazione finalistica del processo
evolutivo. Egli sostiene I’esistenza di un potere occulto, una forza che determina
’ascensione degli organismi che non é spiegabile mediante il solo ricorso alla

selezione naturale.

' Antonio Fogazzaro, La figura di Antonio Rosmini, in Per Antonio Rosmini nel primo centenario della
sua nascita 24 marzo 1897, vol. 1, Milano, 1897, da Fogazzaro e il dibattito sul Modernismo di Paolo
Marangon in Adriana Chemello, Fabio Finotti, Adele Scarpari, Aloum Fogazzaro-Quad. 22/XI, Quaderni
dell’ Accademia Olimpica, Vicenza, p. 91.

125 ricorda che il modernismo religioso, da non confondersi col modernismo letterario di matrice
anglosassone, fu un movimento nato in alveo cattolico, e sviluppatosi tra la fine dell’Ottocento e 1’inizio
del Novecento ripensa il messaggio cristiano alla luce delle istanze della societa moderna. Il movimento
suscitd la ferma reazione degli ambienti ultramontani, nonché delle autorita vaticane, tant’¢ vero che fu
condannato 1’8 settembre 1907 da papa Pio X nell’enciclica Pascendi Dominici gregis. Per ulteriori
approfondimenti si veda Roberto de Mattei, Modernismo e antimodernismo nell'epoca di Pio X, in Don
Orione negli anni del modernismo, Milano, Jaca Book, 2002.
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Leggendo I’opera Evolution and Its Relations to Religious Thought del famoso
geologo americano Joseph Le Conte (ove lo scrittore formula I’ipotesi che le forze
naturali responsabili dell’evoluzione promanino direttamente dalla volonta divina), nel
giugno del 1889 Fogazzaro € rapito da un’esperienza mistica da cui scaturiranno le
parole del discorso Per la bellezza di un’idea (1892), la seconda di sei conferenze
raccolte nel volume Ascensioni umane riedito di recente da Elena Landoni. Partendo dal
presupposto che il “sentimento” sia lo “stato d’animo senza del quale non sarebbe

possibile la grande avventura dell’arte” la Landoni sostiene che:

c’¢ una parola a cui lo studioso vicentino affida la sua
identificazione del sentimento quando sia in grado di sprigionare
la poesia: ¢ la parola “bellezza”. Essa risulta indicare il fascino,
I’attrazione che qualunque fenomeno pertinente alla vita umana,
sia esso un’idea, un concetto, una persona o un avvenimento,
esercita sul nostro spirito, naturalmente proteso verso mete
sempre piu elevate. [...] Dartista non serve un’idea ¢ non la
propaganda; [D’artista si “innamora” di un’idea come puo
innamorarsi di una donna, e la bellezza di questa idea é la
materia del suo canto.*

La concezione dell’arte di Antonio Fogazzaro viene esplicitata dall’autore stesso in

un suo famoso saggio sul nesso tra evoluzione e spiritualita:

Cavalieri dello spirito, non per questo noi disprezziamo né
odiamo il corpo. E naturale alla poesia come all’amore di
idealizzare il corpo umano, di anticipare, istintivamente, in un
vago, fantastico, profetico modo, la sua evoluzione futura;
un’arte che s’ispira in tal modo all’ ipotesi dell’Evoluzione
nell’ordine morale ¢ nell’ordine fisico ha un carattere
evidentemente religioso. Il concetto della evoluzione umana cosi
applicato si accorda col sentimento religioso e morale piti puro.**

Queste poche righe tratte da L ‘origine dell uomo e il sentimento religioso evidenziano
la filosofia fogazzariana di un processo graduale di perfezionamento dalla natura a Dio,

in una mistica sublimazione del dato fisico in quello spirituale. Cosi “I’arte [...],

3 Antonio Fogazzaro, Scritti di teoria e critica letteraria, a cura di Elena Landoni, Milano, ed. di Teoria
e Storia Letteraria, 1983, pp. 18-9.
“r ‘origine dell 'uomo e il sentimento religioso in Antonio Fogazzaro, Scritti di teoria e critica letteraria,
a cura di Elena Landoni, cit., pp. 268 e 269.
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promuovendo ogni ascensione morale, fa sue proprie le divinazioni piu ardite della
scienza moderna e si serba fedele al futuro”.™
La rinascita dell’idealismo nell’arte, di cui il Fogazzaro proclamava I’autonomia

16 )
=" sosterra con forza 1’autore)

rispetto ai valori pratici (“I’arte non ¢ ancella di nessuno
ha sede in tre caratteri fondamentali: il richiamo alla tradizione cristiana (anche se il
concetto di moralita ¢ sentito come esigenza dell’artista a prescindere dal credo
religioso), la lotta contro il naturalismo che aveva conferito una visione parziale della
vita all’opera d’arte, 1’abbandono del particolarismo a favore di uno sguardo piu
profondo ed universale. Se la Serao si era fatta promotrice nel suo articolo sul
supplemento de Il Mattino di questa nuova corrente misticheggiante contro lo
scientismo del naturalismo, all’epoca ancora in voga, neanche il collega giornalista e
compagno di lei Edoardo Scarfoglio si era risparmiato dal biasimare apertamente un
noto esponente della corrente francese: su la «Domenica Letteraria» del 20 aprile del
1884 intervenne con un commento al romanzo zoliano Joie de vivre: “io ho preso in
odio il naturalismo zoliano per due ragioni: per orrore a ogni meccanico sistema d’arte,
e perché sono “diventato pitl naturalista di Zola.'” Cid che Scarfoglio non apprezza
dell’opera zoliana ¢ “I’illusorieta scientifica di una saga costruita sulle vicende di una
famiglia fantastica obbediente alle leggi dell’ereditarieta”.®® Cosi, se da un lato
Scarfoglio e Serao tendono a contrastare il naturalismo ed il positivismo imperanti,

dall’altro la coppia richiede costantemente al Fogazzaro la sua collaborazione ai giornali

romani e napoletani da loro diretti, attraverso la pubblicazione di novelle, poesie o

B 1vi, p. 26.
¢ AT. Gallarati-Scotti, Montegalda, 3 ottobre 1910 in Antonio Fogazzaro, Scritti di teoria e critica
letteraria, cit., p.12.
Y dal prodomi della rimonta idealista in Elena Landoni, Antonio Fogazzaro e i Cavalieri dello Spirito-
Ascesa di un opinion leader tra Otto e novecento, ed. San Marco dei Giustiniani, Genova, 2004, pp. 23-4.
8 Ivi, p. 24.
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episodi di racconti e romanzi, conscia del fatto che “il pubblico di Napoli” “ammira”®

lo scrittore vicentino, tanto che in una missiva del 24 novembre 1884, scritta su carta del
Capitan Fracassa cosi si rivolgeva il giornalista Scarfoglio allo stesso Fogazzaro: “ll
Fracassa del 1° dicembre sara il giornale piu ricco, piu vario, piu bello d’Italia: tutti i
buoni e i bravi sono con noi. Il Fogazzaro deve uscire dalla sua ordinaria solitudine, e
aiutarci. Mandatemi tutto quello che potete: prosa o versi, delle novelle, della critica,

degli articoli sullo spiritismo e sul magnetismo, tutto cid che volete, purché mandiate”.?°

e2l

In effetti, I’interesse di Fogazzaro per lo spiritismo e I’occultismo risale gia agli anni
Ottanta, se & vero che nel 1881 era stato pubblicato il suo primo romanzo Malombra,?
con la sua atmosfera morbosa da gothic novel.?® Il romanzo gotico faceva leva sulle
emozioni di paura e terrore suscitate dalla sensibilita e sul senso del mistero (in
Malombra, ad esempio, 1’Orrido di Osteno viene descritto, durante la gita in barca di
Marina e Nepo, come “rotondo tempio infernale” immerso nelle “tenebre”).

Nell’articolo comparso su «Comparative Review» il 1961 Antonio Fogazzaro and

1% Matilde Serao, lettera del 9 agosto 1898, Napoli, (Fondo Roi Cf 0. 31 Plico. 188).

%% Edoardo Scarfoglio, lettera del 24 novembre 1884, Roma, Fondo Roi Capitan Fracassa, CF 0. 30-Plico
185
2t Fogazzaro apre le porte al fascino dell’occultismo con il primo romanzo Malombra (1881), in cui gli
elementi spirituali e soprannaturali sono impastati di senso e pregiudizio opponendo cosi al realismo dei
veristi lo spazio della fantasia piu irrazionale. Tale interesse lo accomuna a Luigi Capuana che nel 1879
aveva pubblicato Giacinta, romanzo imperniato su un caso di psicopatologia, e in cui accanto al
materialismo positivistico appare uno spiritualismo che caratterizzera anche la sua produzione successiva.
Sul magnetismo animale o mesmerismo e sulla nascita dello spiritismo moderno si veda Maria Teresa La
Vecchia, Antropologia paranormale. Fenomeni fisici e psichici straordinari, Roma, Editrice
PontificiaUniversita Gregoriana, 2002.
2 Nel romanzo si respira un clima tipicamente decadente, tra sentimentalismo e superstizione. La
protagonista ¢ Marina di Malombra, bella e psicotica nipote del conte Cesare d’Ormengo. Ella si
considera la rincarnazione di Cecilia Varrega, la madre del Conte d’Ormengo, la quale nei primi
dell’Ottocento aveva lasciato un biglietto in cui invitava chi avesse ritrovato il suo messaggio a vendicarla
contro i discendenti del marito. 1l romanzo & ambientato sulle rive del lago Segrino, nella Brianza
comasca.
> Spesso a connotare il genere &, in primo luogo, lo spazio: in Malombra ad esempio il palazzo del conte
d’Ormengo ¢ ispirato alle architetture della Villa Pliniana sul lago di Como, villa che affonda le sue
origini nel Medioevo (altro topic importante della narrazione gotica) e che una leggenda vuole essere
infestata dagli spettri. Per ulteriore approfondimenti sulla relazione tra architettura e gotico letterario si
veda Monica Farnetti, Patologie del romanticismo. Il gotico e il fantastico tra Italia e Europa, in Mappe
della letteratura europea e mediterranea. Vol. Il Dal Barocco all’Ottocento, a cura di Gian Mario
Anselmi, introduzione di Antonio Prete, Milano, Bruno Mondadori, 2000.
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Wilkie Collins, I’italianista canadese Beatrice Corrigan sostiene che lo scrittore italiano
prese in prestito dal collega inglese alcuni leitmotifs come la sensuale ed affascinante
donna potenzialmente criminale, una vicenda familiare intrisa di orrore ed altri elementi
non condivisi da nessun altro narratore italiano od inglese dell’epoca. Piu di recente
Ann Hallamore Caesar ha sostenuto che “despite its serious weakness, Malombra can
be considered a unique example of an Italian novel [...] whose inspiration [...] comes
primarily from the English Victorian novel and the late gothic”.**

L’interesse per I’occultismo sara condiviso anche da Luigi Capuana il quale, in una
lettera del 2 maggio 1896, chiedendo al Fogazzaro di inviare qualcosa per il suo
supplemento letterario del “Roma” afferma: “fra qualche Settimana mi permettero di
mandarle un opuscolo — il Mondo occulto® — che verra pubblicato dal Pierro di
Napoli”.?® Egli, pur essendo stato teorico del verismo, si era mostrato tutt’altro che
indifferente di fronte alle degenerazioni del naturalismo. Cosi si rivolgeva ad Eduard
Rod parlando del romanzo di Emile Zola La joie de vivre in una lettera del 1884: “II
vostro articolo intorno alla Joie de vivre mi € parso sensatissimo e chi sa leggere tra le
righe lo trova imparziale. C’¢ troppo meccanismo in questo romanzo e poco celato, poi
troppa medicina e troppa chirurgia [...] io credo che un autore non abbia il diritto di
perdersi dietro una descrizione tutta fisica, esteriore, quando c’¢ un intero mondo

s 27

interiore da spiegarci e farci comprendere...”.”" Probabilmente il “vero” perseguito dai

naturalisti, disgiunto dai fondamenti morali, doveva apparire da ultimo troppo parziale.

% Ann Hallamore Caesar, Sensation, Seduction, and the Supernatural: Fogazzaro’s Malombra, Francesca
Billiani and Gigliola Sulis, The Italian Gotic and Fantastic. Encounters and Rewritings of Narrative
Traditions, Madison, Teaneck, Fairleigh Dickinson University Press, 2007, pp. 98-118
> Al mondo occulto Luigi Capuana dedicod alcune novelle pubblicate su diverse riviste e giornali
dell’epoca, oggi raccolte nel volume Novelle del mondo occulto edite da Andrea Cedola per i tipi di
Pendragon. Cosi in Mondo occulto Capuana descrive il campo delle proprie indagini: Si direbbe che la
Natura, indispettita dall’audacia dell’intelletto umano, da cui le é stato rapito il segreto di tante leggi e
sono state vinte e domate tante sue forze, si diverta oggi a confonderlo, a umiliarlo presentandogli nuovi
misteri...
%% ettera di Luigi Capuana ad Antonio Fogazzaro (Catania, 2 maggio 1896), CF. 7.
?"in | prodomi della rimonta idealista da Elena Landoni, Antonio Fogazzaro e i Cavalieri dello Spirito,
cit., p. 23.
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E lo stesso Capuana, a proposito di quel romanzo che pur considera “il primo saggio di
romanzo verista in Italia”, ossia la Giacinta, a ribadire la nozione di “realismo interiore”
in una lettera a Rod del gennaio 1886: “lo ho tentato di dare al mio romanzo una
fisionomia propria, un carattere tutto suo di rapidita e di evidenza, facendo un’equa
parte tra I'uvomo esteriore ¢ 1’'uomo interiore che non ¢ meno reale del primo”;
d’altronde, sempre Capuana affermera di li a poco: “io tengo una gamba nel positivismo
e un’altra nell’idealismo egheliano™, perché per lo scrittore catanese “l’opera d’arte”
non & “una semplice secrezione come lo zucchero nell’organismo umano”.?®

Il Fogazzaro sviluppera la sua poetica sulla scia di questo “realismo interiore”
andando oltre la mera descrizione realistica e naturalistica degli elementi paesaggistici o
del carattere dei personaggi per cercare di cogliere i moti segreti dell’animo: “His
technique combines realism, in the best sense of the term — exact, detailed description of
settings and persons-with perceptive psychological analysis”,?® secondo le parole di
Robert A. Hall jr. che ci ha fornito un perspicace saggio basato su un’interpretazione
simbolico-culturale delle opere di Antonio Fogazzaro. Proprio per questa attenzione
rivolta all’esame della psiche dei personaggi, il romanzo fogazzariano pud essere
ascritto al filone decadente del “romanzo psicologico” o “d’analisi”, di cui in Francia
era divenuto “caposcuola, in polemica contrapposizione al Naturalismo e al “romanzo
sperimentale” di Zola, Paul Bourget”.30

L’autobiografia ¢ sicuramente uno degli elementi chiave di questa poetica, tant’¢
che molti dei personaggi ritratti in opere come Malombra o Il mistero del poeta sono

ricavati dalla realta esperienziale del vissuto fogazzariano: ad esempio, nel primo

romanzo il segretario Steinegge fu nella vita del Fogazzaro un ex-capitano austriaco da

%% in | prodomi della rimonta idealista da Elena Landoni, Antonio Fogazzaro e i Cavalieri dello Spirito,
cit., pp. 27-8.
*° Robert Anderson Hall, Jr., Antonio Fogazzaro, Boston, Twayne Publishers, 1978, p. 29.
% AAVV., Il piacere dei testi, Dall’etd postunitaria al primo Novecento, a cura di G. Baldi, S. Giusso,
M. Razetti, G. Zaccaria, Torino, Paravia, 2012, p. 337.
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cui prese lezioni di tedesco a Torino, mentre Cesare d’Ormego fu un amico del padre
Mariano a Milano, un vecchio rivoluzionario di nome Abbondio Chialiva. La stessa
ambientazione di Malombra € in parte realistica: il palazzo del conte prende ispirazione
dalla “Pliniana” sul Lago di Como, 1’0orrido in cui scompare la protagonista nella scena
finale del romanzo viene sovente identificato con una grotta nel Lago di Lugano.

Ne Il mistero del poeta invece il riferimento autobiografico alla giovane donna
americana Ellen Starbuck®! ¢ chiaro nella scena dell’incontro presso I’Hotel Belvedere a
Lanzo d’Intelvi tra il narratore-protagonista ed una giovane donna eterea e diafana di
nome Violet Yves. Il nome rivela la sua origine per meta inglese e per meta italiana e
simboleggia, proprio come la coppia padre-figlia di Steinegge ed Edith in Malombra, il
rapporto di Antonio Fogazzaro con la cultura straniera, dal contatto con la quale il
vicentino sperava che la letteratura italiana potesse trarre nuova linfa. Tuttavia nel
dipanarsi della trama ci rendiamo conto che il vero modello per Violet Yves fu Felicitas
Buchner,** bavarese istitutrice dei figli del cognato dello scrittore, con cui il Nostro
instaurd un’intensa e tormentosa relazione sentimentale. Per Robert A. Hall rinveniamo
I’'uso, in questo romanzo dal gusto misto romantico e decadente, di un espediente
letterario utilizzato da Dante Alighieri ne la Vita Nova (di cui peraltro 1l mistero del
poeta ricorda anche la struttura mista di prosa e versi) ossia quella della donna dello
schermo con la quale il fiorentino nascondeva il suo amore per Beatrice, mentre il
Fogazzaro vi nasconde 1’identitd della Buchner attraverso la somiglianza tra Violet
Yves ed Ellen Starbuch. Per quanto concerne I’ambientazione della vicenda 1’autore

cerca, come a lui consueto, di indicare i luoghi con nomi reali: Munich, Nurnberg,

' Per un profilo di Ellen Starbuck, si veda Iintroduzione a Antonio Fogazzaro- Ellen Starbuck.
Carteggio (1885-1910) Quad. 22/V, a cura di Luciano Morbiato, Vicenza, quaderni dell’Accademia
Olimpica, 2000.

32 per un profilo dettagliato della personalita di Felicitas Buchner si vedano i carteggi contenuti in lleana
Moretti, Antonio Fogazzaro, Felicitas Buchner e il Cristianesimo sociale, Lanciano, Carabba editore,
2010 e della stessa autrice Antonio Fogazzaro e Felicitas Buchner: un incontro nel “Daniele Cortis,
Roma, Bulzoni, 2009.
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Eichstitt...; eppure la descrizione dei posti che Fogazzaro annotava nei suoi taccuini di
viaggio non riesce altrettanto vivida e realistica come quella dei luoghi a lui
maggiormente noti e cari sotto il profilo affettivo-sentimentale, come la Oria della
raccolta di liriche Valsolda e del romanzo Piccolo Mondo Antico dove elementi
paesaggistici e naturali tipo la rupe, la montagna ed il lago diventano paesaggio
dell’anima, specchio dei sentimenti e degli umori dei personaggi. Sia che Fogazzaro
utilizzi questi elementi nell’idillio delle sue poesie giovanili, sia che ne faccia uso
nell’abito di una tematica “malata” e decadente attraverso la rievocazione memoriale
del microcosmo, di quel piccolo mondo che costituisce per i protagonisti dei suoi
romanzi il porto di pace raggiunto dopo una ricerca travagliata ed inquieta, essi
riflettono in qualche modo il genius loci a cui 1’autore sara indissolubilmente legato

durante la sua esperienza letteraria. Come afferma Giorgio De Rienzo:

Nei romanzi di Fogazzaro ci troviamo di fronte sempre ad uno
spazio e ad un tempo ben limitati, completamente vissuti dal
personaggio, i quali non hanno una sostanziale concretezza,
geografica o cronologica al di fuori di esso. Ma questa forte
limitazione nei riguardi di uno spazio aperto a piu vasti orizzonti
e di un tempo in qualche modo trascendente 1’esperienza
psicologica del personaggio é limitazione solo apparente. Alla
dimensione “orizzontale”, in direzione estensiva, si sostituisce
nei romanzi di Fogazzaro una dimensione “verticale”, in
direzione di profondita. Il “verticalismo” diventa la nuova
dimensione in cui sono vissuti lo spazio e il tempo, e la legge di
questa nuova dimensione & appunto il ricordo.*

Per quanto riguarda la ricezione dell’opera fogazzariana all’estero sara utile
far procedere 1’analisi per diatopia.

| rapporti epistolari dello scrittore con alcuni dei maggiori esponenti della cultura
francese del tempo ed in particolare quelli con i mediatori culturali vanno a smontare
I’etichetta di autore provinciale affibbiatagli da Gabriele D’ Annunzio con I’espressione:
«Fogazzaro? Il est de Vicence». La traduzione in lingua francese assicura, infatti,

diffusione e quindi fortuna mondiale all’opera del vicentino, soprattutto a partire dalla

3 Giorgio De Rienzo, Fogazzaro e il decadentismo, Modena, Mucchi Editore, 1994, pp. 12-3.
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pubblicazione nel 1843 de Le Mystere du Poéte. La ricezione delle poesie e delle prose
del Fogazzaro dipende cosi non solo dalla loro qualita letteraria intrinseca ma anche dal
circuito editoriale d’arrivo. Il vicentino dovra infatti servirsi, nel corso degli anni, di
mediatori culturali (non solo in Francia ma anche negli altri paesi esteri) che
inevitabilmente, attraverso le loro traduzioni e recensioni su riviste accademiche, ne
orienteranno la diffusione nei loro mercati editoriali di competenza.

La penetrazione dell’opera fogazzariana in Francia deve molto al contributo del
critico e scrittore svizzero Eduard Rod, che svolse il ruolo di intermediario con le riviste
accademiche «La Revue des deux mondes» (la quale pubblichera a puntate,
rispettivamente nel 1906 e nel 1911, la traduzione in francese degli ultimi due romanzi
di Fogazzaro, Il Santo e Leila), «La Revue bleue» (che pubblichera la traduzione di un
paio di racconti alcuni tratti dalla raccolta Fedele, ossia Une idée d’Ermes Torranza e
Pereat Rochus rispettivamente nel 1895 e nel 1896 ed un’ altra tratta da Racconti
musicali dal titolo Il fiasco di Maestro Chieco nel 1899, tutte curate da Mlle Douesnel),
«La Revue de Paris» e con i giornali e gli editori parigini. In una lettera del 3 gennaio
1892, scritta da Ginevra, Rod avvisava lo scrittore vicentino: “Le Mystere va paraitre en
feuilleton, de la fin du moi, dans le Journal de Genéve”,** a testimonianza di come il
traduttore svizzero curasse personalmente la pubblicazione su rivista di uno dei primi
successi internazionali del Fogazzaro, prima della pubblicazione in volume apparsa
I’anno seguente a Parigi, per i tipi dell’editore Perrin. Egli, inoltre, in un articolo
apparso sulla «Revue des deux mondes» il 15 luglio 1893, col titolo L ’évolution
actuelle de la littérature italienne: M. Antonio Fogazzaro, definisce il Nostro come
I’antesignano di una corrente idealista che pervade tanta parte della letteratura francese

contemporanea.

3* Lettera di Eduard Rod ad Antonio Fogazzaro CF 0. 28-Plico172 Fondo Roi.
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Successivamente, all’inizio del 1896, Rod provera a pubblicare a puntate il romanzo
Piccolo Mondo Antico, sulla rivista francese «La Mode pratique»,®® una rivista di moda
edita dalla casa editrice Hachette. Scriveva il Rod al Fogazzaro: “Mon cher ami, on
m’écrit de Paris pour me demander votre Piccolo Mondo pour la Mode Pratique de la
maison Hachette. Bien que journal de mode, la Mode Pratique a publié un roman de
Margueritte et en publiera un de moi: vous ne seriez pas en mauvaise compagnie. Dites

moi, je vous prie, s’il faut traiter”

cui, il 23 dello stesso mese, seguiva un’altra
missiva, nella quale Rod informava I’amico italiano dell’esito della trattativa: «Moncher
ami, j’ai traité avec La Mode Pratique, a 35 la ligne: ce qui, si j’ai bien calculé, ont
I’équivalent des 15 f(rancs) la page de la Revue de Paris.»*’

Il 5 dicembre 1897 Fogazzaro viene invitato dalla Société des Conférences a
prendere parola ad uno degli eventi da essa organizzati per far conoscere i migliori
scrittori francesi e stranieri al pubblico parigino. Nella lettera d’invito a firma di Rod, e
dei suoi colleghi André Hallays, a René Doumic e a Gaston Deschampes, il vicentino
viene rassicurato che “le sujet de la conférence serait celui qui vous conviendrez. La
date serait de méme fixée a vos gré, entre les limites extrémes du ler février et du
mardi de la Semaine Saint”.%® Il Fogazzaro partecipera a quella conferenza ed il Rod lo
invitera di nuovo in una lettera del 4 agosto 1908: “Ne viendrez-vous pas a Paris cet
hiver? Ne vous laisser[e]z- vous pas entrainer a nous faire une conférence littéraire? Je

voudrais beaucoup qu’une Voix autorisée vint nous parler un jour de Manzoni”.*

> LLa Mode Pratique: 1891-1938, nata in Francia, prima rivista che utilizza la riproduzione di foto di
moda.
%% Lettera di Eduard Rod ad Antonio Fogazzaro (inizio marzo 1896) CFo. 28-Plico172 Fondo Roi.
%7 Lettera di Eduard Rod ad Antonio Fogazzaro (Paris, 23 mars 1896) CFo. 28-Plico 172 Fondo Roi.
3 |ettera di Eduard Rod ad Antonio Fogazzaro su carta della Société des Conférences firmata anche da
André Hallays, Rene Doumic e Gaston Deschamps (Paris, le 5 décembre 1897) CFo. 28 Plicol72 Fondo
Roi.
%% Lettera dattiloscritta di Edouard Rod ad Antonio Fogazzaro (Paris, 22 rue des Marroniers le 4 aodt
1908).
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Solo due anni prima, nel 1906, in Francia era apparso Le Saint,*° traduzione
dell’omonimo romanzo di Fogazzaro, che come afferma Carlo Salinari in Miti e

coscienza del decadentismo italiano:

nasce fra il 1896 e il 1900 [...] lo incarna Piero Maironi, figlio
dei famosi protagonisti del romanzo fogazzariano di maggiore
successo, Piccolo Mondo Antico [...] il programma del santo
investe tre ordini di problemi: quello dei rapporti fra la Chiesa e
il nuovo Stato nazionale italiano (e non solo italiano), quello dei
rapporti fra la dottrina cattolica e le conquiste dell’imponente
movimento scientifico determinatosi nel secolo XIX, quello di
una riforma interna della Chiesa, vista, insieme, come ritorno alla
carica mistica della rivelazione e come adeguamento delle
strutture  ecclesiastiche  alle  esigenze  della  societa
contemporanea.*

Il 4 aprile dello stesso anno il libro viene condannato con un Decreto della
Congregazione dell’Indice, e le reazioni dell’amico Rod sono affidate ad una missiva
del 17 aprile: “Mon cher ami, j’ai appris avec stupeur la mise a ’index de votre livre.
C’est une décision dont je suis siir que vous €tes peiné et qui m’afflige aussi, mais plus
encore a cause de 1’état d’esprit dont elle témoigne qu’en raison de la peine qu’elle vous
fara”.*

Il Santo,*® pubblicato inizialmente dalla «Revue des deux mondes», era stato ripreso
quell’anno in Francia dalla casa editrice Hachette, ed appare come una sorta di
manifesto del modernismo, mutando di fatto la percezione che il pubblico francese
aveva di Fogazzaro, che viene ora associato a tematiche eminentemente religiose. Il
rapporto tra Fogazzaro e I’importante editore parigino ¢ testimoniato da un’intensa

corrispondenza in cui sono precisati accordi e compensi anche per altre edizioni in

lingua francese, oltre a quella de Il Santo. In effetti, il 27 ottobre 1906 la Librairie

0 Antonio Fogazzaro, Le Saint, traduction par George Hérelle, Paris, Hachette, 1906.
41 carlo Salinari, Miti e coscienza del decadentismo italiano: D’Annunzio, Pascoli, F ogazzaro e
Pirandello, Milano, Feltrinelli, 1962, pp. 185 e 192.
“2 ettera di Eduard Rod ad Antonio Fogazzaro (Paris, 17 avril 1906) CFo. 28 Plico 172 Fondo Roi.
2 protagonista del romanzo € lo stesso di Piccolo Mondo Moderno, ossia Piero Maironi che, divenuto
ortolano nell’abbazia benedettina di Subiaco, viene chiamato Benedetto e conduce una vita di preghiera e
penitenza. Piero, ad un certo punto del romanzo, si recherad a Roma, cercando di convincere il papa della
necessita di una riforma della Chiesa, ma viene ostacolato tanto dai cattolici tradizionalisti che dallo Stato
laico. 11 4 aprile 1906 il libro fu condannato con un Decreto della Congregazione dell’Indice.
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Hachette scrive a Monsieur Fogazzaro: “Nous avons I’honneur de vous adresser sous ce
pli, en Billets de Banque, et d’autre part en un mandate-international, la somme de 675
francs pour vos droits d’auteur sur la premiere edition tirée a 1500 exemplaires de notre
traduction francaise de votre roman “UN PETIT MONDE D’AUTREFOIS” (Nouvelle
collection & 3 fr. 50 le volume)”.* mentre, qualche anno dopo, il 13 agosto 1910, la casa
editrice propone al senatore vicentino la pubblicazione in lingua francese dell’ultimo
romanzo Leila:* “Nous apprenons qu’un nouveau roman de vous intitulé: “LEILA” va
paraitre dans quelques semaine en Italie”. Avendo gia curato I’edizione in francese di
alcuni romanzi fogazzariani di successo, nello specifico Un petit monde d autrefois e Le
Saint, la casa editrice Hachette espresse “le plus vif désire de pouvoir publier également
Leila”.* Certo, la risposta del Fogazzaro non dovette farsi attendere, se gia il 20 agosto
1910, la stessa casa editrice scriveva al Nostro: “Nous avons [’honneur de vous accuser
réception de votre lettre du 18 de ce mois et vous remercions de 1’obligeance avec
laguelle vous voulez bien vous faire savoir qu’il vous plairait que “Lélia” parit chez
nous en langue francaise. Nous écrivons a M. Hérelle dans le sens que vous nous dites
et nous ne manquerons pas de vous tenir au courant des pourparlers engagé avec lui”.*’
E in effetti, la traduzione delle opere novecentesche del Fogazzaro é affidata in larga
parte proprio a George Hérelle, il quale aveva curato, insieme alla «Revue des deux
mondes», la traduzione francese della produzione letteraria dannunziana. Dalla fine del

secolo diciannovesimo, la Revue, godendo gia di notevole prestigio e diffusione, si era

fatta promotrice della letteratura straniera ed in particolar modo di quella italiana. Sotto

* Lettera dattiloscritta dell’editore Hachette ad Antonio Fogazzaro (Paris, 27 oct. 1906) Cfo. 18 Plico
105.
> ultimo romanzo di Fogazzaro posto a chiusura della tetralogia iniziata con Piccolo Mondo Antico,
iniziato nel 1905 e presentato a Milano 1’11 novembre 1910.
% Lettera dattiloscritta dell’editore Hachette ad Antonio Fogazzaro (Paris, 13 Aot 1910) Cfo. 12 Plico
105.
*7 Lettera dattiloscritta dell’editore Hachette ad Antonio Fogazzaro (20 aout 1910) Cfo. 12 Plico 105.
Sulla lettera scritta a macchina compare Zélia al posto di Lélia, il che fa pensare, abbastanza palesemente,
ad un errore di battitura che ho emendato nel testo critico.
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la guida di Ferdinand Brunetiére, scrittore e storico della letteratura, convertitosi in tarda
eta al cattolicesimo, la rivista culturale divenne il baluardo del mondo cattolico contro la
laicizzazione dello Stato francese. Egli promosse la pubblicazione, sulla sua rivista,
della traduzione di Piccolo Mondo Moderno, come attestato dal seguente frammento
tratto da una lettera del 1 maggio 1902 inviata al Fogazzaro: “Mon cher confrere, Je
vous adresse par le méme courrier les épreuves des 70 premiers pages de Petit Monde
d’aujourd hui, et naturellement j’envoi le double a Mr. Hérelle”.*® Hérelle si occupera,
dungue, di rendere in lingua francese le opere originali dello scrittore vicentino, tuttavia
non senza confrontarsi con i suggerimenti dategli dall’autore stesso, tanto da recarsi
personalmente in Valsolda, per respirare da vicino I’ambiente ¢ la lingua in cui nasce la
scrittura fogazzariana, come si evince dal lungo carteggio che il traduttore tesse proprio
in quegli anni con il senatore del Regno d’Italia. Cosi fra i due intellettuali inizia un fitto
scambio di opinioni su passaggi da revisionare o eliminare, in un processo di adaptation
alle esigenze della rivista (presso cui gli spazi sono notevolmente ridotti, rispetto
all’edizione in volume) e al gusto francese (seguendo in cio la politica di difesa

nazionalistica della lingua francese intrapresa dal direttore Ferdinard Brunetiére):

Dans les notes que je vous adresse, il y a certes bien des choses
que je comprends — la majorité, ce me semble. — Si je vous les
signale quand méme, c’est d’abord que je n’ai pas eu le loisir de
faire une choix trés réfléchie; et c’est aussi parce que vous me
suggérerez peut-étre pur nombre d’expressions italiennes une
traduction plus nette, ou plus forte, ou plus originale. D’ailleurs,
faut dans deux ou trois endroits que j’ai expressément indiqué,
ne prenez pas la peine de me donner de longue explications.
Veuillez seulement, & c6té ou au-dessous du mot italien, mettre
le mot francais qui vous semblerait bon, et, le cas échéant,
indiquer & quoi ce détail se rapporte.*’

Il rapporto epistolare si fa particolarmente interessante nelle lettere in cui viene discussa
la pubblicazione su la «Revue des deux mondes» dell’ultimo romanzo di Fogazzaro,

ossia Leila:

*® Lettera di Ferdinand Brunetiére ad Antonio Fogazzaro (Paris, 1 maggio 1902) CF7.
*9 ettera datata 22 Augusto, Laruns.
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Cher Monsieur et ami, J’ai recu hier votre seconde lettre, et
aujourd’hui celle de MM. Hachette, qui me disent qu’ils se sont
mis en rapport avec vous pour la publication de Leila ; qu’ils ont
recu de vous une réponse favorable; que vous les avez d’ailleurs
engagés a m’écrire pour arréter les conditions du traité a
conclure; et qu’ils me proposent les mémes conditions que pour
Il Santo. Ces conditions me paraissent équitables, et je viens de
répondre a MM. Hachette que, sous la réserve de votre
approbation, je les accepte... Selon votre désir, j’ai écrit a Mr
Charmes, directeur de la Revue des deux mondes, et a moins
qu’il ne soit en voyage, je compte avoir sa répondre aujourd’hui
ou demain.®

La risposta di Mr. Charmes non dovette farsi attendere, se solo qualche giorno dopo (il
27 agosto) Hérelle ebbe a riportarne le parole in una nuova missiva: “Je vous remercie
de m’avoir envoyé les quelques lignes de M. Fogazzaro pur Leila. Elles sont trop breves

pour me donner une idée de ce que sera le roman; Mais j’ai confiance en M. Fogazzaro,

et je suis convaincu que les lecteurs de la Revue partagent mon sentiment... ”.>

Tuttavia le dimensioni del romanzo convincono Hérelle della necessita di effettuare dei

tagli sul testo originale. 11 29 settembre 1910 scrive da Bayonne al Fogazzaro:

Cher Monsieur et ami, Je regois a I’instant votre carte postale,
ainsi que les nouvelles feuilles de Leila. Puisque vous estimez
vous-méme que, vu la longueur du roman, il y aura bien de faire
des coupures dans le texte destiné a la Revue, je vous prie de me
faire savoir quel sont les points principaux sur lesquels
pourraient porter ces coupures. A mon avis, lorsqu’il y a
nécessité d’abréger une ceuvre littéraire pour la publication dans
une revue, le meilleur procédé consiste a procéder, non par
petites coupures, mais par grandes coupures. Les petites
coupures altérent plus ou moins 1’ceuvre entiere, et, pour gagner
de la place, il faut qu’elles soient trés nombreuses. Les grandes
coupures, au contraire, par le retranchement d’épisodes entiéres,
conservent a ce qui est plus facile d’en opérer le rétablissement
dans le volume.*

Una volta revisionato il testo con I’approvazione delle tre grandes coupures da parte di
Fogazzaro, tuttavia si rendera necessario ad Hérelle suggerire all’autore delle petites
coupures che riguardano in particolar modo il linguaggio comico e 1’uso del dialetto.Il
fine di Hérelle & quello di alleggerire il testo, senza per questo comprometterne

I’armonia di fondo.

>0 | ettera di George Hérelle (Bayonne, 22 agosto 1910) Cfo. 18 Plico 106.
>! ettera di George Hérelle (27 agosto 1910) Cfo. 18 Plico 106.
>2 Lettera di George Hérelle (20 settembre 1910) CFo. 18 Plico 106.
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All’apparizione del romanzo Leila sulla rivista, Hérelle specifica chiaramente quali
sono gli interventi effettuati sul testo, come la gia ricordata eliminazione delle

peculiarita linguistiche dissonanti rispetto alla linea editoriale della rivista:

Petites coupures. En me référant 4 1'une des vos lettres
précédentes, je crois que nous sommes déja d’accord pour ce qui
concerne les passages ou le comique dépend, au moins en partie,
de I’emploi du dialecte. Ces passages la ne sont guere susceptible
de garder, en passant dans une autre langue, leur caractére de
familiarité plaisante. Mieux vaudrait donc, selon les cas, ou les
supprimera tout a fait, ou n’en conserver que ce qui est
nécessaire au récit.”

Cosi la traduzione francese del testo fogazzariano attenua una delle caratteristiche
principali della versione italiana, ossia lo humor, qualita che il Nostro deriva dal
maestro della narrativa inglese Charles Dickens. Questa vena ironica era stata
sottolineata gia all’epoca da Maurice Muret in un articolo pubblicato su «La Revue de
Paris»  (nel numero di Settembre-Ottobre 1911) e intitolato Antonio Fogazzaro.
Parlando della presenza di un “étrange contraste” in Petit monde d’autrefois, egli
osserva: «ll a rendu plus frappant ce contraste par la note humoristique qui alterne si
heureusement avec la note patriotique et grave. Dans Petit monde d’aujourd’hui
Fogazzaro souvent égale Dickens [...] ’humor, si essentiel naguére au talent de
Fogazzaro et dont nous regrettions 1’absence dans le Saint , I’humor célébre dans Leila
une rentrée triomphale.».>*

Ma Charles Dickens non ¢ I'unico modello che Fogazzaro prende a prestito nei suoi
romanzi dalla letteratura inglese: la sua stima si estende anche a Thackeray, Charlotte
Bronté, Benjamin Disraeli, Wilkie Collins e Mrs Humphrey Ward.> Pur non avendo
mai avuto modo di visitare un paese anglosassone, il vicentino ebbe contatti epistolari
con illustri rappresentanti della cultura inglese, fra cui George Tyrrel, teologo irlandese

ed esponente di spicco del modernismo, la cui opera fu influenzata in particolare da

>3 Lettera di George Hérelle del 15 febbraio 1911.
>* Maurice Muret, Antonio Fogazzaro ne «La Revue de Paris», dix-huitieme année, tome cinquiéme,
Septembre-Octobre 1911, Paris, Bureaux de La Revue de Paris, 1911, p. 87.
> Mrs Humphrey Ward: nome da coniuge di Mary Augusta Arnold (1814-1887), scrittrice inglese.
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Newman, Blondel e VVon Hugel e piu in generale dallo storicismo e antiscolasticismo
dei modernisti. Nel secondo capitolo si evidenzia come 1’autore di Religion as a factor
of life (1902) offri il suo sostegno al vicentino, in occasione della condanna de 1l Santo,
in una la lettera dell’8 aprile 1906, in cui peraltro si accenna all’intenzione di scrivere,
con il Bremont, una risposta a quanto veniva formulato attraverso il decreto della
Congregazione dell’Indice del 4 aprile.

Memorabile fu poi nel 1906 I’invito da parte del presidente degli Stati Uniti
Theodore Roosevelt a visitare la Casa Bianca. Il presidente americano aveva espresso,
in particolar modo, apprezzamento per il romanzo Il Santo, come si puo evincere dalla
lettera dell’8 novembre, in cui viene elogiato il profondo significato spirituale ed etico
dell’opera, tale da poter essere considerata “of the greatest interest” da persone di credo
diverso, “provided only that he realizes that conduct counts more than dogma”.56

Appena un anno dopo dalla pubblicazione in Italia, nel 1906 era infatti uscita negli
Stati Uniti la traduzione The Saint. Il romanzo, messo all’indice con un decreto della
Congregazione, suscitd notevole interesse oltreoceano, tanto che il New York Times
informo il suo pubblico dell’imminente uscita in lingua inglese dell’opera “di uno dei
pit eruditi e popolari scrittori italiani.”. L’ammirazione da parte di Roosevelt fu
particolarmente gradita dall’editore George Haven Putnam, il quale, in una lettera del 10
maggio 1907, esprimeva la sua personale soddisfazione per 1’apprezzamento da parte
del Presidente Roosevelt dell’edizione americana de Il Santo.

La casa editrice Putnam’s curo0, infatti, a New York e a Londra 1’edizione del testo
tradotto da Mary Prichard Agnetti e con una lunga introduzione dello scrittore ed
editore dell’«Harvard Graduates’Magazine» William Roscoe Thayer, il quale ebbe

peraltro col Fogazzaro anche un’interessante corrispondenza. Nella lettera spedita da

836 | ettera di Theodore Roosevelt dell’8 novembre 1906, White House, Washington (CFO0 29 Plico 173).
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Cambridge (Massachusetts) il 10 marzo 1906, cosi il Thayer esprimeva, in un italiano

incerto, il suo parere riguardo il romanzo:

™ Signore: Ho letto 1l Santo con un’ammirazione cosi
profonda che voglio esprimerle la mia gratitudine. Chi scrive un
bel libro fa debitori tutti [coloro] che lo leggono. Il Santo non ¢
solamente bello, come romanzo, ma di grande importanza come
sintomo. Ci lascia dedurre che in Italia, fra i Cattolici, si muove
una vera ispirazione religiosa che pud trasformare quel vecchio
meccanismo clericale in una fonte spirituale [...] Voglio vedere
in essa 1’augurio d’un era nuova per la mia prediletta Italia, dove
la mancanza di fede non diro nella religione ma eziandio nelle
virtu fondamentali, sia per I’individuo sia per la societa, e stata
tanto deplorevole. Spero che fra poco ci sara una traduzione
inglese del Santo, perché molte persone alle quali lo raccomando
non sanno I’italiano. In questi giorni abbiamo avuto a Boston il
giovane Dott. Giovanni Preziosi, che ha parlato con me molto di
Lei, ed ha tenuto al Circolo Italiano di Boston (del quale sono
presidente i0) un discorso sulla Democrazia Cristiana,
illustrandola con citazioni del Santo.”’

Qualche mese dopo, il 19 luglio 1906, eccolo ragguagliare il Fogazzaro circa
I’introduzione che stava preparando per 1’edizione inglese: “Avrei tentato di scrivere un
saggio veramente di critica letteraria — tal che Il Santo merita; ma ho dovuto
letteralmente introdurre il libro al nostro pubblico. E con questo proposito che ho scritto
— eppoi, lo spazio era ristretto. In ogni modo, spero che le mie parole gioveranno alla
diffusione della nobile opera sua”.*®

Le traduzioni apparse in Gran Bretagna, negli Stati Uniti e in Canada furono
numerose, a riprova dell’interesse e della fortuna goduta da Fogazzaro in questi paesi. Il
New York Times pubblico una serie di articoli in cui paragonava The Saint a Robert
Elsmere, il romanzo dell’autrice inglese Mrs Humphrey Ward. Dell’autore fu elogiata la
capacita di andare oltre i limiti angusti della narrativa italiana, inserendo nuovi elementi

letterari, politici e religiosi nelle sue opere (elementi che invece furono deprecati dal

Croce come sovrastrutture e quindi non-poesia). E se sempre il New York Times, dopo

>7 Lettera di William Roscoe Thayer ad Antonio Fogazzaro (8 Berkley Street, Cambridge, Massachusetts:
10 marzo, 1906) CFo. 33 Plico 201.
>% Lettera di William Roscoe Thayer ad Antonio Fogazzaro (8 Berkley Street, Cambridge, Massachusetts:
il 19 luglio, 1906) Cfo. 33 Plico 201.
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la morte dell’autore, defini il romanzo Leila®

non molto convincente”, il quotidiano
inglese The Times (1910) apprezzo invece il romanzo parlandone in termini elogiativi.
Daltronde la fortuna del Fogazzaro in Inghilterra continuera ancora per qualche
decennio, anche dopo la morte dell’autore. Nel 1962 la prestigiosa Oxford University
Press ripropose quello che era divenuto un classico della narrativa fogazzariana, ossia
Piccolo Mondo Antico con il titolo The Little World of the Past,”° tradotto da W. J.
Strachan ¢ con la versione inglese dell’introduzione a cura di Tommaso Gallarati Scotti.
Forse, mentre il successo di The Saint negli Stati Uniti fu direttamente collegato alla
questione modernista, che in quel paese coinvolgeva taluni ambienti protestanti (in
particolare la New School of Theology di Newman Smyth), con trantaduemile copie
vendute in pochi mesi, il pubblico inglese continuo ad apprezzare alcuni caratteri della
narrativa fogazzariana anche dopo il momento piu accesso del dibattito modernista,
caratteri che erano riscontrabili anche nel tipico novel inglese, quali I’umorismo e il
sensazionalismo.

In definitiva, gli ultimi due capitoli mirano ad offrire uno spaccato inedito e originale
su vari aspetti della cultura epistolare fin de siecle, attraverso 1’analisi tipologica e
linguistica delle missive rinvenute nei fondi fogazzariani della Bertoliana di Vicenza. Le
corrispondenze costituiscono, inoltre, un importante materiale informativo, che registra
le fasi di gestazione dell’opera fogazzariana, le reazioni da essa prodotta sul pubblico,
I’accoglimento da parte della critica (cfr. le lettere di Arturo Graf e Guido Mazzoni), la
sua ricezione all’estero in versione tradotta (interessanti, in questo senso, sono le scelte
traduttive effettuate da Mary Prichard Agnetti per i testi in inglese, e quelle di George

Hérelle per le opere tradotte da questi in lingua francese, rispettivamente improntante

% Antonio Fogazzaro, Leila, translated by Mary Prichard-Agnetti, New York, Hodder and Stoughton,
1911

% Antonio Fogazzaro, The Little World of the Past, translated by W. J. Strachan, London, Oxford
University Press, 1962.
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I’una verso I’equivalenza dinamica, I’altra alla minore o maggiore, a seconda dei casi,
addomesticazione del testo letterario in lingua originale). Allo stesso tempo, il mio
contributo agli studi fogazzariani, che finora si sono prevalentemente concentrati
sull’opera dello scrittore vicentino da una prospettiva nazionale, salvo rari e per lo piu
recenti interventi sulla sua contestualizzazione a livello internazionale (si vedano, a
questa proposito, i preziosissimi atti pubblicati dall’ Accademia Olimpica, come 1’Album
Fogazzaro (2011) e Fogazzaro nel mondo (2013)), partendo dall’elaborazione delle
idee, anche attraverso il confronto con gli intellettuali e gli scienziati stranieri, e i
conseguenti atti di produzione (poiesis) e traduzione letteraria, mira ad allargarne
I’orizzonte agli aspetti sinora poco noti, attraverso gli strumenti della Wirkungtheorie
(teoria della risposta estetica) e quindi dello studio degli effetti prodotti dalla
concretizzazione dell’opera in quanto determinata dal testo stesso, € ancor piu della
Rezeptionstheorie (teoria della ricezione) ossia di quella “concretizzazione in quanto
realizzata dal des‘tinatario”,61 in un’epoca contrassegnata dall’ascesa del “lettore
borghese, che in quanto ‘common reader’ reclama pubblicamente il diritto
all’autodeterminazione rispetto all’autorevole élite dei critici di professione”,62 e che
allo stesso tempo diviene il protagonista di una ‘lettura creativa’, riflettentesi nello
scambio di opinioni con 1’autore di romanzi d’appendice. Uno studio della ricezione
internazionale dell’opera fogazzariana che ne ridefisce anche lo statuto, oltre i luoghi
comuni e gli stereotipi dannunziani, indicandone la collocazione nel canone di una
letteratura di portata mondiale. Grazie all’opera dei traduttori e dei mediatori culturali,
dai paesi anglosassoni e da Parigi, capitale del cosmopolitismo letterario (in cui,

tuttavia, i filtri linguistici del nazionalismo filogovernativo hanno ancora il loro peso e

la loro incidenza sui fenomeni, gia ricordati, di acclimatamento se non di vera e propria

® Hans Robert Jauss, Esperienza estetica ed ermeneutica letteraria, Vol. 11 Domanda e risposta: studi di
ermeneutica letteraria, Bologna, il Mulino, 1988, p. 17.
%2 Ibidem, p. 20.
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addomesticazione traduttiva), il nome di Fogazzaro acquisto credito ed egli poté
agevolmente inserirsi in un ampio network intellettuale ed editoriale di cui 1’edizione

dell’epistolario vuole rendere merito.
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Capitolo I: L’evoluzionismo di Antonio Fogazzaro tra scienza

e fede.

|.1 Breve storia dell ‘evoluzione.

Gli anni che precedono la ricca produzione letteraria del Fogazzaro sono segnati
profondamente da scoperte di carattere scientifico, che cambieranno il quadro
epistemologico delle scienze naturali, e di riflesso anche quello assiologico dell’ctica e
della morale. La pubblicazione nel 1859 di Origin of Species®™ ebbe un tale impatto
sulla cultura vittoriana, da rivoluzionare 1’idea stessa dell’uomo in rapporto con la
natura ed il creato, ma soprattutto tale da provocare uno sconvolgimento di quelle
convinzioni filosofiche e religiose che vedevano nel racconto biblico della Genesi il
testo autorevole su cui fondare le teorie creazioniste e fissiste dell’universo. La scienza
appariva agli occhi tanto dei credenti quanto degli atei sempre piu nemica della
religione, da poter quasi esautorare la stessa funzione di Dio nel creato. Il poeta inglese
Alfred Tennyson,® condensera questo clima di profonda crisi intellettuale in alcune
delle sue liriche piu famose in cui I’uomo, dibattuto tra il materialismo scientifico e
I’urgenza di una fede del cuore, avverte sempre piu la tensione procuratagli dall’ignoto
oltre la morte, in cui vuoto e senso dell’eternitd si alternano senza soluzione di
continuita nella dicotomia dell’essere-non essere. Eppure, anche questa angoscia
ontologica e gnoseologica apparira da ultimo, al pensiero di alcuni intellettuali del

tempo, come ingiustificata.

83 Charles Darwin, The origin of species, London, John Murray, 1859. L ‘origine della specie (il cui titolo
completo & Sull origine delle specie per mezzo della selezione naturale o la preservazione delle razze
favorite nella lotta per la vita) ¢ I’opera cardine del naturalista inglese Charles Darwin, in cui viene
spiegata la sua teoria secondo cui gli organismi di una stessa specie si evolvono in base al meccanismo
della selezione naturale.

% Molti dei suoi versi sono ispirati da motivi classici e mitologici come Ulysses, Idylls of the King, The
Lady of Shallot, anche se In Memoriam fu scritta per onorare la memoria, appunto, del suo migliore
amico Arthur Hallam. All things will die e Nothing will die sono invece liriche di meditazione
escatologica, in cui emerge il lato piu filosofico della sua poetica.
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Fra il 1891 ed il 1898 evoluzionismo e darwinismo furono al centro dell’interesse di
Antonio Fogazzaro. A questi temi, egli dedico alcune relazioni preparate per dei
convegni tenuti in Italia ed in Francia, in cui I’intellettuale vicentino si ispira ai saggi di
Joseph LeConte e Paolo Lioy, nel tentativo di conciliare creazionismo ed
evoluzionismo, scienza e fede.

Ma prima di passare all’analisi dei saggi del Nostro, ¢ utile ricordare che le idee di
Darwin, sviluppatesi in seguito al viaggio intrapreso via mare a bordo del Beagle
salpato da Plymouth in Inghilterra, il 27 Dicembre 1831, per una spedizione che lo
avrebbe portato a contatto con le coste del Sud America e con alcune isole
dell’ Atlantico e del Pacifico, non nacquero su un terreno del tutto infertile. Da una storia
naturale che poteva svilupparsi solo nella dimensione spaziale come quella descritta dal
creazionismo fissista ed emblematizzata dal celebre assioma di Linneo Species tot sunt
diversae, quot diversas formas ab initio creavit Supremum Ens, si passa attraverso i
progressi apportati nel campo della geologia da Thomas Burnet e Charles Lyell ed in
quello della biologia da Maupertuis ad una storia naturale intesa in senso piu ampio, tale
da implicare la discovery of time. Inoltre 1’idea di una linearita nella comparsa delle
specie animali era gia presente nel lavoro di Georges Cuvier nel campo della
paleontologia. Pur non descrivendo il processo come lineare, e pur non attribuendolo
alla capacita evolutiva delle specie ma semmai ad un fenomeno di emigrazione
geografica, Couvier € il primo scienziato a porre in risalto la sequenza animale pesci-
rettili-mammiferi-uomo. Nel 1818, John Phillips divise la colonna temporale geologica
attribuendo nuovi nomi alle sue progressive stratificazioni. La vecchia successione
temporale si trasformo in Paleozoico, Mesozoico e Cenozoico, indicando
rispettivamente, con tali termini, ’era degli invertebrati e dei pesci, quella dei rettili, ed
infine quella dei mammiferi. Queste ere furono definite sulla base delle stratificazioni

rinvenute nei fossili dal cui studio si pervenne alla definizione di un kind of progressive
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development,®® secondo le parole di Adam Sedgwick, professore di geologia a
Cambridge dal 1818, sebbene non si arrivo ad una negazione della teoria creazionista,
mentre la trasmutazione, od evoluzione organica delle specie, era sostenuta ancora da
pochi studiosi. Tra questi scienziati meno ortodossi vi furono Robert Grant con la sua
Outline of Comparative Anatomy (1841) e Robert Chambers con Vestiges of the Natural
History of Creation (1844), i quali promossero 1’idea della trasmutazione, emersa
attraverso lo studio di una serie di nuovi fossili.

Ma la prima teoria completa sull’evoluzione organica fu quella sostenuta da Jean
Baptiste Pierre Antoine de Monet, cavaliere di Lamarck, anche lui impegnato come il
Couvier nello studio dei reperti del Museo Francese di Storia Naturale. L’ipotesi
trasmutazionale o Lamarchismo sosteneva che “the nervous fluid drives the evolution
of animals in two basic ways. First, external stimuli and internal requirements can cause
the fluid to concentrate in particular parts of the body through exercise, stimulating the
emergence of a new organ there. Second, the fluid naturally flows toward used organs
and away from unused ones, causing the former to develop further and the latter to
apotrophy”.%® Alla scuola idealista tedesca e in particolare agli studi di morfologia di
Johann Wolfgang Goethe si rifacevano, invece, da un lato Louis Agassiz che, educato in
Svizzera e Germania, successivamente si stabili negli Stati Uniti, dove divenne docente
di zoologia e geologia presso 1’'universita di Harvard, dall’altro Ernest Haeckel, il quale
considerava la morfologia come la disciplina piu adatta a spiegare, in termini causali, la
questione della discendenza. Nella sua prima opera, la Generelle Morphologie der

Organismen, definisce la teoria della ricapitolazione come legge morfologica naturale,

% |Lettera di Adam Sedgwick a Louis Agassis del 10 Aprile 1945, in Elisabeth Cary Agassiz, Louis
Agassiz: His Life and Correspondence, Boston, Houghton, Mifflin and Co., 1886, pp. 384-85.
% Edward J. Larson, Evolution. The Remarkable History of a Scientific Theory, New York, The Modern
Library, 2004, p. 40.
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condensando il suo pensiero nella celebre formula : “L’ontogenesi ¢ la breve e rapida
ricapitolazione della filogenesi”.

Sul versante della geologia, lo scienziato scozzese Charles Lyell sosteneva, sulla
base dei lavori condotti da James Hutton, la teoria dell’Uniformitarismo o Attualismo,
secondo la quale le forze che plasmano il pianeta nel presente sono uguali a quelle del
passato, ed agiscono in modo graduale e costante in lassi temporali molto lunghi. In
questo modo contraddiceva il Catastrofismo di Couvier, secondo il quale la terra si
traformava periodicamente in modo traumatico e catastrofico. Lyell fu amico e
consigliere di Charles Darwin, e pur non accettando inizialmente 1’evoluzionismo nella
sua versione lamarckiana, fu in seguito lui stesso a spingere il biologo a diffondere la
sua teoria, che nel frattempo era stata concepita in modo autonomo anche dal giovane
scienziato Alfred Wallace. Da parte sua, Darwin subi I’influsso di Lyell attraverso la
lettura dei suoi Principles of Geology, che, in seguito al viaggio sul Beagle in cui ebbe
modo di osservare I’arcipelago delle Isole di Capo Verde, lo convinse sempre piu della
veridicita dell’ipotesi uniformitaria. Ma, allo stesso tempo, studiando la flora e la fauna
presenti tanto nelle isole di Capo Verde quanto nelle Galapagos, Darwin comprese che
le prime somigliavano a quelle dell’Africa, le seconde a quelle del Sud America. Solo
attraverso un processo di colonizzazione, isolamento ed evoluzione poteva spiegarsi un
simile fenomeno. Pertanto, nel 1837, egli comincio a delineare quella che sarebbe
divenuta la teoria scientifica piu discussa del secolo.

1.2 Riflessi dell 'evoluzionismo in Italia.

Nel 1870, Germiniano Grimelli pubblicava L origine divina e non bestiale
dell’'umanita in risposta ad un opuscolo su L origine dell ' uomo scritto dallo zoologo
Giovanni Canestrini. Era la miccia da cui sarebbe scaturito un dibattito che avrebbe
interessato il nostro paese per diversi decenni. Nel 1871 viene pubblicato un saggio

sull’argomento di Cesare Lombroso, mentre nel 1874 é la volta de La théorie
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darwinienne et la création dite indépendant di Giuseppe Bianconi. Come afferma Paolo
Rossi nell’Introduzione all’edizione da lui stesso approntata delle fogazzariane

Ascensioni umane (1977):

la confluenza che si sta verificando in questi anni tra la dottrina
straussiana del “caos”, il positivismo e il darwinismo, conduce —
presso gli esponenti dell’hegelismo — a un irrigidimento delle
posizioni e a un notevole rafforzarsi della polemica
antiscientifica. Alla metafisica, vera “scienza sistematica”, viene
contrapposta la scienza, che ¢ analitica, fondata sull’induzione (e
quindi non-fondata), priva di unita dialettica, incapace di contatto
con I’Assoluto.”’

Della frattura che si era aperta tra i due fronti degli hegeliani e dei darwiniani si era
reso conto Angelo Camillo De Meis, il quale verso la meta degli anni settanta pubblica
un saggio in cui polemizzava con le posizioni scientifica darwiniane, Darwin e la
scienza moderna (1886), preceduto da un tentativo di classificazione tassonomica ne |

tipi animali, pubblicato a Bologna tra il 1872 ed il 1875:

I darwiniani concepiscono [I’evoluzione] materialmente,
meccanicamente; per essi non & che un fatto storico, e la storia
non é che una serie di arbitrii e di piccoli accidenti, i quali col
soccorso del tempo infinito, a cui tutte le combinazioni sono
possibili, fanno le grandi mutazioni [...] I non darwiniani
ammettono anch’essi 1’evoluzione; solo che la concepiscono
come un processo necessario e razionale, poiché per essi la
mutazione segue prima idealmente nella forma sostanziale, e
quindi apparisce nella forma naturale.®®

Ma fu Francesco De Sanctis con la conferenza Il darwinismo nell arte, pronunciata
nel 1883 a Roma prima, ed al Circolo Filologico di Napoli poi, a riflettere sulle
applicazioni della nuova teoria scientifica in campo artistico. Le proposizioni
darwiniane per il De Sanctis non rimangono confinate al solo campo della biologia, ma
esse svelano “i problemi piu importanti della nostra esistenza, ai quali ’'umanita non
pud rimanere indifferente”.®® La stessa arte, pervasa dal senso del reale, diveniva
obiettiva. Sul finire della conferenza, egli sottolinea come la sovrapposizione dell’uomo

alla vita animale produce un animalismo che rischia di degenerare sostituendosi al

%7 Paolo Rossi, Introduzione ad Antonio Fogazzaro, Ascensioni umane — Teoria dell’evoluzione e filosofia
cristiana, a cura di Paolo Rossi, Milano, Longanesi & C., 1977, p. 20.
% Ivi, pp. 20-1.
% Ivi, p. 22.
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tradizionale umanismo. Pertanto ritiene necessaria una purificazione dell’arte perché
I’artista deve guardare soprattutto alla diversita dal mondo animale che rende I'uomo
degno di umanita: “¢ chiaro che in questo nuovo ambiente c¢’¢ qualcosa di basso e di
corrotto, che vuol essere purificato. E cio avverra, ove il nostro spirito sia disposto a
guardare I’uomo meno nelle somiglianze gia assorbite e piu nelle sue differenze, che gli

danno il diritto di dire:- Sono un uomo e non un animale”.”

|.3 Evoluzione come ascensione umana.

In questo panorama si colloca I’esperienza di Antonio Fogazzaro, che dedica
all’argomento alcuni suoi interventi per una serie di conferenze tenute in giro per I’Italia
e la Francia. Come sostenuto da Vittore Branca nell’Introduzione ai lavori del convegno
internazionale di studi Antonio Fogazzaro. Le opere e i tempi, tenutosi a Vicenza
nell’aprile del 1992, il vicentino ¢ “il solo scrittore italiano che, sensibile alla svolta
evoluzionistica, ebbe della natura e dell’uomo una visione risolutamente ascensionale:
di ascensione verso la Verita e la Perfezione”.”*

La visione del Fogazzaro é quella di un cattolico moderno che non si chiude a riccio
di fronte alle nuove scoperte della scienza, ma le ingloba riadattandole alla propria
particolare concezione evoluzionista-spiritualista. Egli era persuaso, afferma Ornella
Jovane, che [’ipotesi trasformista si accordasse “mirabilmente con la fede cattolica”.”
Con I’ossatura ideologica del Vitalismo di Schopenhauer ed il Positivismo di Spencer,

la linea di pensiero tracciata dal vicentino lo leghera, sostiene Mazhar, a figure di

primissimo piano della filosofia francese di inizio Novecento, come Pierre Teilhard de

® Francesco De Sanctis, Il darwinismo nell’arte, in Ariel-Editori Laterza: archivio interattivo per
l’educazione letteraria, p. 6.

7! Vittore Branca, Introduzione ai lavori, in AA.VV., Antonio Fogazzaro le opere i tempi, a cura di F.
Bandini e F. Finotti, Vicenza, Accademia Olimpica, 1994, p. 17.

7 Ornella Jovane, Fogazzaro e Lioy protagonisti della cultura veneta di fine Ottocento in Antonio
Fogazzaro-Paolo Lioy, Carteggio (1869-1909), a cura di Ornella Jovane, Vicenza, Accademia Olimpica,
2000, p. 58.
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Chardin ed Henri Bergson, con cui ebbe diverse elementi in comune proprio nella
tematica della concezione spiritualista dell’universo: la Forza Vitale e la Causa Prima
Creatrice nonché I’evoluzione come un processo di graduale perfezionamento verso
Dio.

La tensione spirituale che anima le pagine del Fogazzaro é gia visibile da
quell’elemento paratestuale che e la citazione in epigrafe tratta dal Salmo LXXXIII della
Bibbia, posta ad apertura della raccolta: disposuit ascensiones in corde suo. D’altronde,
il tentativo di armonizzazione tra evoluzionismo e filosofia cristiana compiuto dal
Fogazzaro e ancor piu apprezzabile, sostiene sempre la Jovane, se si tiene conto della
crisi che si era scatenata solo qualche decennio prima, intorno alla famosa Antologia di
Vieusseux, coinvolgendo [I’intero fronte cattolico progressista, impegnato nel
rinnovamento culturale e sociale del paese.

Il caso di Giacomo Zanella, precettore dello stesso Fogazzaro al liceo di Vicenza, &
esemplare: egli produsse, tra il 1866 ed il 1870, una poesia moderna e “scientifica”, che
si ispirava all’esempio del cugino Alessandro Rossi, il quale “si era fatto interprete e
cantore del progresso, della scienza e delle conquiste tecniche, con cui I'uomo era
riuscito a migliorare a suo vantaggio I’ambiente naturale circostante, risultando cosi,
con la sua intelligenza ed abilita, signore della terra e dominatore incontrastato di
essa”.”® Se dunque nella prima fase della sua produzione poetica lo Zanella, ispirato
dall” “ammirazione per la grandezza” della scienza, scrisse le odi L industria e Per il
taglio dell’Istmo di Suez, a partire dal 1868-70 prevalse in lui I’ “orrore per 1’orgoglio

™ stessa, in quanto la tecnologia e il progresso presero una strada diversa

della scienza
dalle sue aspettative. Pur non volendo rinnegare la scienza, ammonisce sui modi in cui

viene gestita dall’'uomo, il quale non deve dimenticare I’importanza dei valori spirituali.

® Ornella Jovane, Fogazzaro e Lioy protagonisti della cultura veneta di fine Ottocento in Antonio
Fogazzaro-Paolo Lioy, Carteggio (1869-1909), a cura di Ornella Jovane, cit., p. 59.
74 H
Ivi, pp. 60-1.
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Lo stesso evoluzionismo, teorizzando la parentela dell’'uomo con la scimmia, sembrava
umiliare il concetto medesimo di umanita.

L’altra figura di riferimento per il Fogazzaro, negli anni di gestazione delle sue
opere, fu il Rosmini dal quale “assimilo quel profondo sentimento della natura in grado
di cogliere il mistero della vita percepibile nell’intero universo”. Secondo la psicologia
rosminiana, infatti, “nella fusione di misticismo e razionalita, 1’anima trascendeva dalla
sfera individuale a quella universale e dal finito spaziava nell’infinito, fino all’intuizione

suprema di Dio”.

1.4 Influsso di Joseph LeConte e Paolo Lioy sull’evoluzionismo di

Fogazzaro.

L’interesse di Antonio Fogazzaro per 1’evoluzionismo fu innescato nel 1889 dalla
lettura di un libro del geologo americano Joseph LeConte, Evolution and its relations to
religious thought (1888), in cui lo scrittore intravede una possibile conciliazione tra
cristianesimo ed evoluzionismo, e le ragioni morali e religiose di una dottrina, alla
quale il Fogazzaro era prima richiamato dal suo istinto di poeta. E, in effetti, rinveniamo
il debito di Fogazzaro dal lavoro del geologo LeConte sin dalla dedica della sua prima
conferenza tenuta nel 1891e intitolata Per un recente raffrontodelle teorie di S. Agostino

e di Darwin circa la creazione:

Signore,

Ella non sa con quale gioia io abbia intraveduto nel suo libro
Evolution and its relations to religious Thought le ragioni morali
e religiose di una dottrina che prima amavo per istinto di poeta,
perché nell’unita originaria della Vita, nel vario suo svolgersi di
forma in forma secondo una energia operante in tutta la Natura,
mi pareva divinare il segreto della passione che mi ha sempre
fatto ricercare e sentir nelle cose un’anima oscura, parlante alla

mia.”®

75 i
Ivi, p. 63.
"® Antonio Fogazzaro, Ascensioni Umane — Teoria dell’evoluzione e filosofia cristiana, a cura di Paolo
Rossi, cit., p. 59.
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Nella parte successiva della dedica, Fogazzaro sottolinea come il saggio di LeConte non
solo “illumina le ragioni dell’Arte”, un’arte intesa come pura e promotrice dell’ ascesa
spirituale dell’uomo, ma allo stesso tempo sembra estendere la luce dello spirito al libro

stesso della scienza:

Molti libri di simile argomento lessi dopo il Suo; e ora quella
dottrina mi risplende nell’intelletto, m’illumina le ragioni
dell’Arte che promuove una ulteriore ascensione umana,
combattendo tutte le animalita che ci ritardano ancora. Se un
tempo volli cosi I’ Arte mia perché la voleva cosi la mia fede,
adesso mi paiono quasi incominciate le rivelazioni che aspettai
dalla tomba, quel che un tempo ho creduto adesso lo so, e il libro
della scienza & diventato religioso per me.”’

Il saggio di LeConte ¢ il frutto di un lavoro di meditazione scientifica e filosofica
durato circa un Ventennio, come peraltro viene ribadito dallo stesso geologo americano

in una lettera del 1889 spedita al Fogazzaro da Berkeley (California):

I know not whether | ought to call my views original [...] They
are so also in the fact that as far as | know, 1 first insisted on the
fact that Evolution was not necessarily antagonistic to essential
religious truth. This was nearly 20 years ago. Gradually others
began to think in the same way; until now in this country and
also to some extent in England similar views seem to be in the
air. How far | may have contributed to this result I do not
know. ™

L’intento principale di Joseph LeConte ¢ quello di rispondere a domande che si erano
fatte sempre piu pressanti nella comunita degli scienziati di fine Ottocento: che cos’e
I’evoluzione? Tale teoria pud essere considerata vera? Quali sono i suoi risvolti?

LeConte prova a rispondere a questi quesiti strutturando le parti di cui si compone il
saggio secondo una precisa sequenza logico-argomentativa: “I have attempted to give
(1) a very concise account of what we mean by evolution, (2) an outline of the
evidences of its truth drawn from different sources, and (3) its relation to fundamental
religious beliefs”.”® Evolution and its relation to religious thought si poneva dunque, sin

dalle premesse, come una seria trattazione dell’ipotesi trasformista, tenendo conto anche

" Ihidem.
"8 Lettera di Joseph LeConte (June 26 1889), in Antonio Fogazzaro-Paolo Lioy, Carteggio (1869 — 1909)
con in appendice il carteggio Fogazzaro-LeConte, a cura di Ornella Jovane, p. 134.
" Joseph LeConte, Evolution and its relation to religious thought, New York, D. Appleton and Company,
1889, p. IlI.
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delle implicazioni filosofiche e morali che una tale dottrina suscitava. Il lavoro, per
ammissione stessa dell’autore nella prefazione al testo, aveva un carattere divulgativo,
tale da renderlo accessibile ad un pubblico piu ampio della ristretta cerchia di scienziati
evoluzionisti. L’intento era quello di denunciare gli abusi della dottrina messi in atto dai
materialisti, che gia vedevano nell’ipotesi darwiniana un prolegomeno ad ogni futura
metafisica, se non addirittura la negazione di ogni genere di creazionismo religioso. Cio
era dovuto, secondo 1’idea di LeConte ad una complete misconception.

Pertanto la terza parte del saggio sara dedicata proprio a chiarire la vera relazione

esistente tra I’evoluzionismo ed il pensiero religioso:

The third part seems to me still more important just now. There
is a deep and widespread belief in the popular mind, and to
some extent in the scientific mind, that there is something
exceptional in the doctrine of evolution as regards its relation
to religious thought and moral conduct.

Other scientific theories have required only some modifications
of religious conceptions, but this utterly destroys the possibility
of all religious belief by demonstrating a pure materialism.
Now this, | believe, is a complete misconception. Thinking
men are fast coming to see this; some, indeed, have mistaken
the change for a reaction against evolution, but only against its
materialistic implication. Evolution is more and more firmly
established every year. The tide of conviction is one which
knows no ebb. Some clear statement, in brief space, of its true
relation to religious thought seams, therefore, very important at
this time.*

Se dunque I’evoluzionismo non rimaneva confinato al solo campo della scienza, come
LeConte sostiene nel paragrafo Universality of Evolution del primo capitolo del suo
saggio: “evolution as a process is not confined to one thing , the egg, nor as a doctrine is
it confined to one department of science-biology. The process pervades the whole
universe, and the doctrine concerns every department of science-yea, every department
of human thought”,®! allo stesso tempo non bisognava confondere tale dottrina con

quella materialista. Era perci0 necessario chiarire |’equivoco, eliminando ogni

ambiguita teorica: “evolution is one thing and materialism quite another. The one is an

8 Ivi, p. IV.
% Ivi, p. 3.
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established law of nature, the other an unwarranted and hasty inference from that
law”.22 Cosi, dopo aver smontato, attraverso una reductio ad absurdum, la tesi
materialista secondo cui 1’evoluzionismo sgombera 1’idea di Dio dal campo della
scienza rendendo la Natura sufficiente a sé stessa, LeConte si chiede quale sia 1’idea

alternativa a quella degli scienziati materialisti:

What is the alternative view? It is the utter rejection with
Berkeley and with Swedenborg of the independent existence of
matter and the real efficient agency of natural forces. It is the
frank return to the old idea of direct divine agency, but in a new,
more rational, less anthropomorphic form. It is the bringing
together and complete reconciliation of the two apparently
antagonistic and mutually excluding views of direct agency and
natural law. Such reconciliation we have already seen is the true
test of a rational philosophy. It is the belief in a God not far away
beyond our reach, who once long ago enacted laws and created
forces which continue of themselves to run the machine we call
Nature, but a God immanent, a God resident in Nature, at all
times and in all places directing every event and determining
every phenomena-a God in whom in the most literary sense not
only we but all things have their being, in whom all things
consist, through whom all things exist, and without whom there
would be and could be nothing.[...] According to this view...the
law of evolution [is] not else than the mode of operation of the
same divine energy in originating and developing the cosmos-the
divine method of creation; and Science is the systematic
knowledge of these divine thoughts and ways-a rational system
of natural theology. In a word, according to this view, there is no
real efficient force but spirit, and no real independent existence
but God.®

LeConte, pertanto, da un lato apportava prove alla teoria evoluzionista attraverso la
comparazione delle serie tassonomiche sulla base dei principi di analogia ed omologia
0 attraverso la distribuzione geografica degli organismi, dall’altro si faceva pioniere di
un nuovo ldealismo, che, come sostiene la Jovane, “maturato nell’ambiente scientifico,
non si basava su astratte speculazioni filosofiche ma trovava riscontro quotidianamente
attraverso 1’osservazione diretta del reale e la sperimentazione oggettiva dei fatti”.®* Era
implicita, dunque, 1’idea di una volonta divina che permea I’intero Universo, senza che

quest’ultimo, tuttavia, Si risolva in una produzione soggettiva della mente

8 Ivi, p. 268.
% Ivi, pp. 282-3.
8 Ornella Jovane, Fogazzaro e Lioy protagonisti della cultura veneta di fine Ottocento in Antonio
Fogazzaro-Paolo Lioy, Carteggio (1869-1909), a cura di Ornella Jovane, cit., pp. 67-8.
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dell’osservatore, ma piuttosto in una realta oggettiva, espressione e proiezione della
mente di Dio.

Nondimeno, accanto al saggio del geologo americano, vi fu un altro testo che risulto
di fondamentale importanza per il Fogazzaro durante la fase di gestazione delle sue idee
evoluzioniste, vale a dire La vita nell’'Universo dello scienziato italiano Paolo Lioy,
libro che il vicentino aveva gia letto da giovane e “divorato con passione”,® ma che
tuttavia riprende proprio in concomitanza con la lettura di Evolution and Its Relation to
Religious Thought, riuscendo, questa volta, a coglierne I’essenza. Lioy aveva tentato nel
suo volume una sintesi tra il mondo fenomenico e quello ideale, esprimendo cosi
I’'urgenza di armonizzare religione, letteratura e scienza nello slancio comune verso
I’ Assoluto. Sebbene ancora ancorata al creazionismo fissista, I’opera dello scienziato
italiano, rifacendosi ad alcune proposizioni di Charles Lyell e di Herbert Spencer,
ipotizzava un graduale avanzamento degli organismi dalla forma semplice a quella
composta, proponendo in questo modo delle idee evoluzioniste. Inoltre bisogna
ricordare che Paolo Lioy, circa un decennio prima della pubblicazione del saggio
fogazzariano Per un recente raffronto delle teorie di Sant’Agostino e Darwin, aveva
scritto, in qualita di Presidente del Club Alpino Italiano, una serie di articoli e saggi sul
tema dell’ascesa montana, come esperienza mistica e sublime dell’animo umano. La
vetta della montagna, offrendo agli alpinisti un panorama su cui lo sguardo umano si
protende oltre ogni ostacolo e favorendo nella solitudine 1’esplorazione della propria
interiorita, diviene metafora dell’ascesa spirituale dell’'uomo, cosi come lo era stato per
il Petrarca secoli addietro, secondo quanto il poeta aretino riporta nella lettera A Dionigi
da San Sepolcro dell’ordine di Sant’Agostino e professore della Sacra Pagina. Sui

propri affanni, comunemente nota come Ascesa al monte Ventoso.

8 Lettera di Antonio Fogazzaro (29 Aprile 1891) in Antonio Fogazzaro - Paolo Lioy, op. cit., p. 93.
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1.5 Per un recente raffronto delle teorie di Sant’Agostino e di Darwin circa

la creazione.

I1 22 febbraio 1891, Antonio Fogazzaro tiene una conferenza presso I’Istituto veneto
di scienze, lettere ed arti di Venezia, col titolo di Per un recente raffronto delle teorie di
Sant’Agostino € di Darwin circa la creazione, in cui viene contestata sin dalle prime
pagine I’impostazione del tema messo a concorso presso la facolta teologica
dell’Universita di Monaco nel 1884. Egli vi sostiene che “la dottrina di Darwin, in
quanto ¢ propria dell’illustre naturalista, va distinta dall’ipotesi fondamentale
dell’Evoluzione e che la selezione naturale ¢ combattuta vigorosamente nello stesso
campo evoluzionista”.®® Ed & proprio con la tradizione sull’ipotesi fondamentale
comune che il Fogazzaro vuole confrontarsi per esprimere il proprio parere intorno ad
una delle teorie piu dibattute in campo scientifico ¢ filosofico. L’odio antitheologicum
aveva portato la scienza irreligiosa, secondo lo studioso vicentino, a predicare
I’inconciliabilita del dogma cristiano della Creazione con la dottrina evoluzionista,
inconciliabilita sostenuta anche da quei credenti che guardavano con diffidenza le
conquiste del sapere scientifico.

Del resto, gia diverse riviste inglesi e americane, come la «North British Review», il
«Christian Examiner», la «North American Review» avevano denunciato come atea
I’ipotesi trasformista di Darwin, pur riconoscendo il teismo dello scienziato inglese.
Pertanto Fogazzaro, sulla scia del LeConte, mirando cioe ad armonizzare creazionismo
ed evoluzionismo, pone a confronto, nel suo intervento, la teoria di Sant’Agostino e
“I’ipotesi fondamentale comune a Darwin e al teologo Henslow, al materialista Haeckel
e allo spiritualista LeConte, al professore Huxley e al suo contraddittore Mivart”. Lo

scrittore vicentino ricorda come in De Genesi ad litteram Sant’Agostino considerasse

8 Antonio Fogazzaro, Ascensioni umane — Teoria dell’evoluzione e filosofia cristiana, a cura di Paolo
Rossi, cit., pp. 61-2.
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probabile la creazione di tutti gli organismi potentialiter, causaliter, primordialiter in
una materia prima, dalla quale si sarebbero poi sviluppate le varie forme esistenti,
secondo I’ordine indicato dal testo biblico della Genesi. In questo modo, egli ammette

55 87

“circa ’origine delle specie qualsiasi teoria fondata nella loro naturale evoluzione”.

D’altro canto Fogazzaro precisa come:

L’ipotesi che Sant’ Agostino esprime con modestia e prudenza
si accorda con [I’ipotesi evoluzionista nell’escludere le
creazioni speciali successive mediante atti creativi diretti, le
quali a molti credenti paiono indissolubili dal concetto cristiano
di creazione, almeno per quanto riguarda il corpo umano.®

Un corpo umano per il quale il santo non vede una particolare nobilta che lo distingua
da quello delle bestie:

Si ergo et hominem de terra et bestias de terra ipse formavit, quid
habet homo excellentius in hac re nisi quod ipse ad imaginem
Dei creatus est? Nec tamen hoc secumdum corpus, sed secundum
intellectum mentis.®

Nell’informe quiddam agostiniano, per il quale i corpi passano di forma in forma, e
che viene definito nihil aliquid in quanto corrispondente a cio che € e non e allo stesso
tempo, Fogazzaro rivede i caratteri propri della vis essentialis di Wolff, del nisus
formativus di Blumenbach, del principio senziente di Rosmini, cosi come la innere
Ursache di Kolliker e di Wigand, o la unknown internal law di Mivart. Proprio secondo
quanto affermato da Mivart, I’idea di Sant’ Agostino ebbe seguito nel pensiero di alcuni
teologi e filosofi cristiani del Medioevo, come San Tommaso, San Bonaventura e
Alberto Magno, solo per citarne i nomi piu illustri. Tuttavia, Fogazzaro si trova a dover
smentire le proposizioni del botanico americano Asa Gray (principale diffusore delle
teorie darwiniane negli Stati Uniti) circa Sant’Agostino e San Tommaso come model

evolutionists:

Non possono dunque né San Tommaso né Sant’ Agostino dirsi
model evolutionists. Essi non hanno pensato alla successiva
derivazione di tutti gli organismi da una o poche forme

5 Ivi, p. 68.

% Ibidem.

8 Sant’ Agostino, De Genesi ad litteram, in Antonio Fogazzaro, op. cit., p. 67.
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primitive, ma le loro opinioni sullo sviluppo delle varie forme
dalla materia originaria possono assai bene o nel tutto o almeno
in qualche parte accordarsi con I’ipotesi che nello stesso
argomento hanno posto innanzi, secondo criteri propri, le
scienze fisiche moderne.

Nella terza parte della relazione, Fogazzaro fa un breve excursus di quelle che nella
storia dell’ipotesi trasformista erano state le posizioni a favore della conciliazione fra
I’idea di evoluzione e I’idea di creazione. A partire da Lamarck, vero fondatore del
trasformismo, e passando attraverso il pensiero di Geffroy St-Hilaire anche lui fautore
di un Dio autore di tutte le cose, Fogazzaro ricorda come lo stesso Darwin aveva
protestato in The Descent of men contro le accuse di ateismo mosse alla sua teoria. Le
obiezioni mosse al libro di Darwin furono respinte dal professore Asa Gray, il quale
dimostro che la sua ipotesi concerneva 1’ordine e non la causa dei fenomeni naturali,
pertanto la dottrina delle Cause prime rimaneva immutata. Quanto all’ordinamento
teologico, ossia al piano divino dell’Universo, Asa Gray sostiene che coloro che
ammettono a priori un ordine finalistico nelle cose, possono facilmente trovare una
soluzione alle aporie sollevate dalla presenza in alcune specie di organi privi di
funzione, ammettendo che essi hanno servito in passato, e forse serviranno nuovamente
in futuro, rispondendo a finalita ben piu ampie delle precedenti. Insomma
I’evoluzionismo diviene per il Gray la chiave per chiarire gli arcani, le ragioni oscure
dell’Universo.

Verso la fine del suo intervento Fogazzaro ricorda come, pur essendo I’ipotesi
evoluzionista ancora da comprovare, essa aveva rivestito agli occhi di Joseph LeConte,
oramai gia docente presso I’Universita di California a Berkeley, i caratteri di una
certezza. Egli considerava il dolore che precedette 1’umanita nel mondo connesso ad
alcuni fattori dell’evoluzione, divenendo in tal modo uno strumento del progresso.
Inoltre, considerando il problema del male alla luce della nuova teoria evoluzionista,

egli si esprimeva, stando a quanto riportato dal Fogazzaro, in tali termini:
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Come il mondo inorganico [...] alimenta il mondo organico,
come il mondo organico alimenta il mondo razionale e morale,
come i sensi alimentano l’intelletto, cosi le stesse cupidigie
sensuali alimentano i sentimenti morali pit nobili purché non sia
violato I’ordine delle cose come la storia dell’Evoluzione lo
indica, e le inferiori non si sovrappongano alle superiori. Piu €
forte 1’impulso dell’animalita inferiore, piu s’innalza il
sentimento morale che la tien soggiogata, piu grandeggia
I’'umanita. Male vi ha solamente quando cupidigie e sentimento
morale mutano posto, quando contro 1’ordine storico, per cosi
dire, delle cose, la parte inferiore dell’'uomo, il senso, si
sovrappone alla superiore, la ragione.”

1.6 Per la bellezza d’un’idea.

Dall’ipotesi evoluzionista, Fogazzaro si sente attratto a causa del suo istinto di poeta,
grazie a quel moto interiore che inclina 1’anima verso una tale direzione, piuttosto che
un’altra. E lo scrittore stesso a confessarlo nella parte finale di una conferenza tenuta il
2 maggio 1892 presso 1I’Ateneo veneto di Venezia, dal titolo emblematico Per la

bellezza di un’idea:

Signori, mi hanno chiamato un mistico. lo non so cosa questo
vocabolo provi; io vorrei che una psicologia serena osservasse,
misurasse, comparasse i fatti oscuri dell’anima umana, non
solamente per dedurne le leggi della sensazione e della
intelligenza, ma pure per indagare la natura e ’origine dei moti
interni che inclinano 1’anima, senza visibile ragione sufficiente,
in un dato senso e, come il moto fisico, si trasformano in calore,
in un moto che somiglia quello dell’amore, pieno di dolcezza, di
amarezza, di desideri infiniti. lo chiederei a una tale psicologia di
spiegarmi perché la ipotesi della Evoluzione non gia meditata nei
libri dei suoi fautori, ma intravveduta nelle diatribe dei suoi
avversari, ma descrittami come arme avvelenata, di un
materialismo che sempre odiai, mi attraesse potentemente,
m’inflammasse i pensieri, quantunque non valessi a conoscerne
le ragioni scientifiche, né il grandioso disegno, né la bellezza
intellettuale e morale, quantunque la udissi combattere non solo
in nome delle mie stesse credenze, ma in nome altresi del buon
senso e della dignita umana.*

L’‘occulta fede’ nella ‘bellezza di un’idea’ ha fatto si che la lettura del saggio
Evolution and its relation to religious thought di Joseph LeConte diventi per 1’animo
del letterato il momento epifanico in cui la conciliabilita tra Creazionismo ed

Evoluzionismo gli si palesa in tutta la sua chiarezza, dopo anni in cui la deriva

% Antonio Fogazzaro, Ascensioni Umane — Teoria dell’evoluzione e filosofia cristiana, a cura di Paolo
Rossi, cit., p. 80.
% Ivi, p. 111.
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materialistica del darwinismo tedesco, i cui libri “erano veramente vangeli del

materialismo dogmatico”,** non gli era stata di grande aiuto nello sforzo di

armonizzazione di scienza e fede:

Pochi anni or sono mi venne alle mani e lessi avidamente un
libro del professore americano Joseph LeConte intitolato: La
Evoluzione e le sue relazioni col pensiero religioso. Ricordo
tuttavia con quale emozione e stupore ho sentito per la prima
volta, da giovinetto, rivelarmisi improvvisa nel pensiero una
bellezza sensibile del Bene superiore ai sensi, del Bene
puramente morale. Ora, leggendo nel volume del LeConte i
capitoli dove egli affronta il problema religioso, scoprendo via
via di periodo in periodo le fila e la mira del ragionamento, un
simile stupore s’impadroniva di me, il cuore mi batteva forte
come all’approssimarsi di una rivelazione nuova. [...] ecco, sul
declinar della vita, una bellezza sensibile del Vero superiore ai
sensi, del Vero puramente intellettuale, saliva e si spiegava per la
prima volta nell’anima mia. La fedele, costante voce interiore
non aveva mentito; non solo non vi era antagonismo fra
Evoluzione e Creazione, ma I’immagine del Creatore mi si
avvicinava, mi s’ingrandiva prodigiosamente nello spirito, [...]
ho provato il mio maggiore conforto come artista, e ho pure
sentito il debito di rendere testimonianza alla Verita infinita della
divina sua luce.”

Fogazzaro trova dunque, nelle pagine di LeConte, la conferma di quella voce
interiore che lo aveva fatto propendere per I’ipotesi trasformista, la quale non solo non ¢
in contrasto con un’idea religiosa dell’origine dell’universo, ma vale anche a glorificare
e ad ingrandire I’immagine stessa del Creatore. Un Creatore che non veniva esautorato,
ma che assume nuove sembianze rispetto a quelle sintetizzate dall’immagine-metafora
del grande Orologio con cui si apre il discorso per la conferenza: “I’idea di un grande
Orologio creatore degli orologi e affatto superstiziosa e propria di orologi inferiori, i
quali non sanno immaginare un Essere ideale e divino se non con le rotine, le molle, le
casse, la mostra e le lancette”.** Se dunque i rozzi cronometri d’ottone si accontentano
di una “ingenua e semplice fede”, solo i cronometri di squisita fattura, sostiene il
Fogazzaro, ripudiando il credo volgare, sono capaci di indagare i misteri dell’universo

con liberta di pensiero e di ricerca:

% Ibidem.
% Ivi, pp. 111-2.
% Ivi, pp. 87-8.
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Sarebbe tuttavia possibile che, a forza di studiare, uno di questi
cronometri scoprisse che i meccanismi degli orologi provengono
da una materia preesistente per via di evoluzione, per opera di
forze dirette da un Essere intelligente.

La parte successiva di Per una bellezza di un’idea ¢ dedicata alla storia dell’idea
evoluzionista, partendo dall’aneddoto che voleva Goethe come uno dei primi studiosi ad
appassionarsi all’argomento. Egli fu particolarmente colpito dalla disputa che ebbe
inizio all’Académie Royale de Science di Parigi il 15 febbraio 1830, e che vedeva il
naturalista Geoffroy St.-Hilaire sostenere I’idea della mutabilita delle specie, e asserire,
di contro al barone Couvier, che esse non sarebbero altro che “rami di uno stesso albero
genealogico”.%

Successivamente, Fogazzaro si sofferma a descrivere le scoperte del naturalista
inglese Darwin, dalla selezione umana degli animali domestici e delle piante a quella
naturale che si basa su differenze vantaggiose o svantaggiose nella lotta per la vita.
L’Origine della Specie levo, alla sua pubblicazione, un clamore notevole quantunque
I’idea fosse comune con quella elaborata da Wallace. Nonostante il successo di
pubblico, I’opera subi le accuse ostili di gran parte della critica.

In seguito, gli scienziati Lyell ed Huxley si convertirono alla teoria evoluzionista, e il
nome di Darwin crebbe in celebrita e prestigio, anche se non mancarono tentativi di
rilettura poco ortodossa dei suoi scritti, come la Descendenz-Theorie di Haeckel, in cui
I’unita genealogica di tutti gli esseri viventi ha, circa le variazioni che operano nella
selezione, un concetto diverso da quello del naturalista inglese, e che prende il nome di
Haeckelismus. Fogazzaro ricorda anche come I’idea di un ordine e di un fine
nell’attivita dell’Universo, retti dal governo di una Intelligenza e di una Volonta
superiore, sia combattuta e svilita dagli scienziati materialisti. Tuttavia lo Huxley,
discepolo della teleologia, sostiene la venuta di una nuova versione di essa, piu adatta

all’idea di Evoluzione:

% Ivi, p. 91.
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Huxley ha confessato che al posto della vecchia morta teleologia
ne puod sorgere una piu larga e grandiosa [...] noi professiamo la
teleologia dell’'uvomo che comprende di essere un atomo
nell’umanita, che onora il diritto altrui, che ama il bene altrui,
che al di sopra di un meschino interesse proprio colloca gli
interessi del giusto e del vero.*

1.7 L origine dell 'uomo e il sentimento religioso.

Fogazzaro ribadi la sua adesione al credo evoluzionista, in una conferenza tenutasi il
2 marzo 1893, presso Collegio Romano, dal titolo L origine dell 'uvomo e il sentimento
religioso, e alla quale assistette anche la regina Margherita di Savoia. La conferenza era
stata organizzata dalla Societa per I’Istruzione della Donna, pertanto si rivolgeva ad un
pubblico per lo piu femminile. Fogazzaro fu inizialmente titubante nella scelta di un
argomento, quale 1’origine dell’uomo appunto, considerato “troppo astruso, pericoloso a
maneggiare”.”” Tuttavia, anche questa volta il vicentino preferisce lasciarsi guidare dalla
voce interna, la quale asseriva “che la questione sull’origine dell’Uomo, malgrado le
sue altissime difficolta scientifiche e filosofiche, e in gran parte una questione di
sentimento e di gusto”.”

La prima parte della relazione € una sintesi di cio che é stato trattato nelle conferenze
precedenti, e vi si ribadisce “la liberta di opinare che il concetto di Evoluzione non
contraddice al concetto di Creazione”, ma rappresenta solo il modus operandi
dell’Intelligenza creatrice.®® Fogazzaro adduce a sostegno di questa opinione il fatto che
moltissimi cristiani del tempo erano fervidi evoluzionisti, e tra questi c’era anche un

eminente studioso dell’evoluzionismo, il professor St-George Mivart, il quale scriveva a

una rivista di New York:

Come mai vi sono dei giovani che abbandonano la fede per la
teoria dell’Evoluzione, come mai vi sono dei vecchi che
pretendono abbattere con essa il concetto di Creazione, se io, che
sono cristiano cattolico ed evoluzionista, ho avuto pubblici segni

% |vi, pp. 105-6.
% Ivi, p.113.
% Ibidem.
% Ivi, p. 118.
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di favore dal Sommo Pontefice Pio IX, e se il cardinale Newman
al quale ho dedicato uno de’ miei libri, fu il primo inglese che
applico la teoria dell’Evoluzione persino al dogma cristiano?*®

Pur non ritenendo Sant’ Agostino un antesignano dell’evoluzionismo inteso in senso
moderno, Fogazzaro trova sostegno alle sue idee nel tipo di interpretazione che il santo
di Ippona applica al testo mosaico della Genesi. Come sostiene John Caiazza in

Augustine on Evolution, Time, and Memory:

Augustine was drawn throughout his long career to
understanding and explaining the book of Genesis. He produced
several commentaries on the biblical account of creation,
including the last three books of the Confessions, the eleventh
chapter of the City of God, and in an extended commentary late
in his career entitled, De Genesi ad litteram [...] His
commentaries were not strictly based on literal interpretations
however, for Augustine was aware that there were a variety of
possible and allowable opinions about the origin of the universe
and the meaning of Genesis. Rather than a literalist reading of
Genesis, Augustine sought its essential meaning in a spiritual
manner, and took into consideration various possible ways of
interpreting the texts.™™

I1 tentativo dell’intellettuale vicentino ¢ di far valere, attraverso 1’appello all’autorevole
trattazione agostiniana circa I’ermeneutica biblica del testo della Genesi, «i diritti della

liberta interiore e del pluralismo filosofico del cristiano, di tradizione rosminiana»: 2

L’interpretazione di Sant’Agostino pud essere combattuta dai
teologi e lo fu infatti, ma questo poco importa; essa non mi serve
per fondare un dogma, bensi per difendere una realta.'®

L’evoluzione per Fogazzaro risponde alla natura stessa del Cristianesimo. Se lo
scrittore della Genesi aveva avuto la visione di una graduale ascensione del Creato
dall’Tmperfetto al Perfetto, San Paolo ebbe una visione in cui, paragonando il corpo
animale dell’uomo a un seme che deve generare un corpo spirituale, I’'uvomo ascende de

claritate in claritatem, di splendore in splendore. L’interpretazione che il vicentino

1% Ipidem.
191 john Caiazza, Augustine on Evolution, Time, and Memory, in AA.VV. Augustine and science, a cura
di John Doody, Adam Goldstein, Kim Paffenroth, Plymouth, Lexington Books, 2013, p. 119.
192 Elisabetta Selmi, Per una rilettura del dialogo Fogazzaro-Bonomelli in AA.VV., Dal Piccolo mondo
antico al Modernismo — Antonio Fogazzaro cent’anni dopo, Atti della giornata di studio (Liceo-Ginnasio
“Arnaldo”- Ateneo di Brescia, Brescia, 11 novembre 2011), a cura di Fabio Danelon, Firenze, Franco
Cesati Editore, p. 107.
193 Antonio Fogazzaro, Ascensioni Umane — Teoria dell’evoluzione e filosofia cristiana, a cura di Paolo
Rossi, cit., p. 119.
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predilige per il passo paolino tratto dalla seconda epistola ai Corinzi e quella del Mistico
dell’Imitazione, il quale descrive gli spiriti giusti de claritate in claritatem abyssi
Deitatis transformati:*® trasformati di splendore in splendore, nell’abisso di Dio. Nella
seconda parte della relazione, Fogazzaro, dopo aver ammesso che la scienza non
possedeva ancora alcuna conferma della Pythecoidentheorie di Virchow, ossia di quella
teoria che vedeva la specie umana discendere da una specie scimmiesca, affronta il tema
centrale dell’origine del corpo e dell’anima umana con acume scientifico e teologico.

Il problema non é dato tanto dall’origine del corpo umano, poiché su tale argomento
il cristiano e libero di opinare secondo le proprie convinzioni personali, ma piuttosto
dall’origine dell’anima umana, in quanto la coscienza cristiana non puo fare a meno di
rinvenire “una differenza di natura fra ’anima dei bruti e ’anima dell’'uomo in quanto
solamente la seconda €& capace di un vero e proprio concetto, di una vera e propria
coscienza”, in essa vi & infatti intervenuta la Parola Divina.'®® Il problema dell’origine
dell’anima umana ¢, per ammissione dello stesso Fogazzaro, controverso, tanto che
neppure Sant’Agostino e San Fulgenzio seppero darne una risposta definitiva, né la
scienza, probabilmente, riuscira mai a svelarne completamente il mistero. Pertanto,
questa fase dell’intervento fu oggetto di discussione con una delle figure piu autorevoli
nel panorama cattolico italiano di secondo Ottocento, ossia il vescovo di Cremona,
Geremia Bonomelli. Quest’ultimo rese evidenti, attraverso il carteggio con il vicentino,
“1 nodi scoperti in cui la riflessione [...] offriva il fianco alla censura, denunciando una
diretta discendenza dal Rosmini, a partire dalla questione discriminante del
“generazionismo” o, come allora si diceva, del “traducianesimo” dell’anima, o del

rapporto fra natura e grazia, riguardo a cui sul roveretano pesava I’accusa di pascalismo

104 H
Ibidem.
195 Antonio Fogazzaro, Ascensioni Umane — Teoria dell’evoluzione e filosofia cristiana, a cura di Paolo
Rossi, cit., p. 132.
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0 giansenismo”.106 Pertanto il Bonomelli consigliava all’amico di muoversi con cautela
nella trattazione delle questioni relative all’anima umana, onde evitare che le accuse di

rosminianesimo e darwinismo si trasformassero in una condanna da parte dell’Indice:

Che ’anima umana si sviluppi progressivamente, va bene: ma la
sostanza sua semplice e spirituale non puo essere prodotta che da
Dio, con atto creativo. Altra origine dell’anima non ¢
concepibile, pare a me [...]"""

Era pertanto consigliabile una revisione del testo per la conferenza, in particolar modo
della seconda parte, “e intorno all’anima di dire nettamente, che essa & creata da
Dio” 108

Il vescovo di Cremona, comunque, non mancherd certo di esprimere in altre
occasioni la sua ammirazione per il lavoro critico e scientifico svolto da Fogazzaro
attraverso le sue conferenze, ed in particolare, dopo la lettura dell’intervento parigino
presso la Societa delle conferenze Le grand poéte de [’avenir, in cui il vicentino

55.109

“estendeva 1’idea dell’evoluzione dalle realta fisiche a quelle etico-estetiche™:

Non so resistere al bisogno di esprimerle la mia ammirazione per
i concetti alti, nuovi, nobili, sublimi! Ella & profeta: altri
vedranno sorgere nel secolo, che sta per nascere, 1’annunziato
Messia, che accoppiera insieme il Vero, il Bello, il Buono e
I’ Arte, che li esprime, il poeta “Che sara la stella che condurra a
Dio re e pastori”. [...] bisogna che sia I'uvomo della scienza, €
insieme 1’'uomo della fantasia, del cuore, che accolga in sé le piu
disparate qualita.**°

La descrizione del poeta dell’avvenire del Bonomelli riprende alcune delle
caratteristiche che erano state enucleate dal Fogazzaro nel suo discorso tenuto in lingua
francese, in cui peraltro si auspicava I’avvento di una nuova poetica capace di
surclassare la scuola estetico-decadente di fine secolo, la quale aveva una concezione

della bellezza limitata alla Beauté sensible, attraverso la Beauté intellectuelle et morale:

J’invoque un poete de génie qui reprenne les idées spiritualistes
pour les rajeunir, et qui nous aide, nous ouvriers de la prose, a

106 Elisabetta Selmi, Per una rilettura del dialogo Fogazzaro-Bonomelli, in AA.VV., op. cit., p. 94.
97 Corrispondenza Fogazzaro-Bonomelli, a cura di Claudio Marcora, Milano, Vita e Pensiero, 1968, pp.
144-5.
108 1vi, p.144.
199 Elisabetta Selmi, Per una rilettura del dialogo Fogazzaro-Bonomelli, in AA.VV., op. cit., p. 84.
10 corrispondenza, p. 172: lettera del 6 giugno 1898.
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remplacer dans les coeurs ardents et généreux la conception
socialiste, incompléte et fausse, de 1’avenir et du bonheur, par
une conception qui rattache le bonheur a la Vérité absolue, a la
Beauté absolue, au Bien absolu.™*

Cosi anche I’Arte acquista una valenza nuova, nell’ottica fogazzariana, che é quella
di promuovere 1’ascensione umana dall’elemento brutale, infatti essa deve, nelle parole
dello scrittore, lavorare contro “la tendenza dell’elemento umano inferiore a impedire lo
sviluppo dell’elemento superiore”.**? 1 fine dell’artista non ¢ quello di subordinare
I’Arte alla morale, ma di “trovare una loro unita cosi piena che sia impossibile

distinguervi I’intendimento morale dall’intendimento artistico”.**® Pertanto, conclude

Fogazzaro al termine de 1’Origine dell 'uomo e il sentimento religioso:

Un’arte che s’inspira in tal modo all’ipotesi dell’Evoluzione
nell’ordine morale e nell’ordine fisico ha wun carattere
evidentemente religioso. Il concetto dell’Evoluzione umana cosi
applicato si accorda col sentimento religioso e morale piu puro.
EccolBerché io credo con tutta I’anima che la grande ipotesi €
vera.

1.8 L’ascensione de “Il Santo”.

Fogazzaro inizia a scrivere il Santo il 3 luglio 1901, a pochi mesi di distanza dal
Piccolo Mondo Moderno, segno, sostiene Vincenzo Crupi, del profondo legame che
unisce i due romanzi, i quali si illuminano a vicenda, svelando, nel progredire della
narrazione dalla storia di amore e tentazione di Piero e Jeanne fino alla conversione ed
opera evangelica di Benedetto, il loro significato profondo. Il file rouge della diegesi e
garantito non solo dalla presenza del medesimo protagonista in entrambe le storie, ma
anche da una poetica narrativa che fa proprie le divinazioni dell’evoluzionismo.

Fogazzaro sembra pertanto raggiungere ne Il Santo quel tipo di Arte auspicata nei
saggi raccolti in Ascensioni umane, di cui doveva farsi promotore il nuovo artista-

scienziato, e che vedeva I’evoluzionismo applicarsi tanto all’ordine fisico che a quello

11 Antonio Fogazzaro, Ascensioni Umane — Teoria dell’evoluzione e filosofia cristiana, a cura di Paolo
Rossi, cit., p. 167.
12 vi, p. 137.
13 Ibidem.
14 i, p. 138.
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morale degli uomini da essa rappresentati. Come scrive al barone Friedrich von Hugel,
in una lettera del 11 gennaio 1904, Fogazzaro si faceva promotore con il suo lavoro

letterario della cosiddetta evolution du catholicisme:

Lecteur avide de tout ce que la pensée catholique plus avancée
produit, convaincu que plus de courage vis-a-vis de faits
troublants acquis par la science témoigne de plus de foi, je suis
incapable d’aider par un travail scientifique a 1’évolution du
catholicisme. Mon ambition est d’y aider par mon travail
litteraire.™

L’attivita illuminata del Santo ha dunque come fine quello del “rinnovamento
religioso ortodosso che s’impone ed ¢ gia in cammino”. Per il Fogazzaro la dottrina
cattolica non deve essere un corpo pesante ed immobile, né la scienza puo essere ancora
vista come nemica della religione, di qui la necessita di tratteggiare letterariamente la
figura di un Santo laico che si faccia promotore di una missione riformatrice all’interno
della Chiesa, un santo che sia uno strumento della Provvidenza.

La gestazione del romanzo e preceduta dalle letture in cui “circola quel soffio di vita
giovane, di rinnovamento cristiano”,**® come confessa in una lettera a Monsignor
Geremia Bonomelli del dicembre 1901, elencando tra gli altri gli Etude Bibliques di
Loisy e I’Ambassadeur du Christ di Gibbons. Dopo circa un anno, le letture si allargano
sempre piu, tali da abbracciare sia gli esponenti piu illustri della tradizione cattolico-
liberale, sia i maestri del modernismo europeo come Tyrrel, Blondel e von Hugel, senza
peraltro trascurare alcuni esponenti del modernismo italiano, come don Brizio Casciola,
Giovanni Semeria e Tommaso Gallarati Scotti.

Un altro elemento di forte innovazione poetica del Santo € presente nel rapporto

autore-protagonista che, nel momento in cui Piero Maironi esce fuori dal mondo, muta

radicalmente cosi come evidenziato da Giorgio Pullini:

Fogazzaro da questo momento distacca la propria autobiografia
“letteraria” da quella di Maironi. Per lui é esclusa la possibilita

15 Vincenzo Crupi, “Fra il cielo e linferno” Ascensioni umane nell 'ultimo Fogazzaro, Sovaria Mannelli,
Rubettino, 2004, p. 159.
1% 1vi, pp. 160-1.
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del distacco sociale e familiare, forse gliene manca anche il
coraggio. Ma lo scrittore traccera da questo punto la propria
autobiografia ideale, immaginando un ipotetico cammino
parallelo a quello di Piero."*’

Il cammino seguito da Piero-Benedetto &, come ha acutamente notato Bruno Porcelli,
quello della imitatio Christi, che si puo evincere come gia in nuce nella visione di Piero
Maironi al termine di Piccolo Mondo Moderno, in cui gli viene preannunziata un’azione
riformatrice che 1’accompagnera sino alla morte. Tale visione ha la sua radice nei
Vangeli, in cui si presenta la vita di Gesu come il compimento della profezia annunciata
dai profeti. Nel Santo, poi, I’imitatio risplende in una sequela di episodi che
scandiscono la vita e ’opera di Benedetto, rinvenute puntualmente dal Crupi nel suo
saggio “Fra il cielo e l'inferno” Ascensioni umane nell ultimo Fogazzaro: si va dalla
rappresentazione delle tentazioni di Benedetto nella petraia che riprende da vicino
quelle di Gesu nel deserto, alla predicazione incentrata sul primato della carita e del
cuore purificato, da anteporre alle pratiche religiose esteriori e formali, senza tralasciare
la rappresentazione dei miracoli ed al colloquio, infine, col ministro dell’Interno ed il
sottosegretario di Stato, che cercano di distogliere il Santo dall’attuazione della sua
missione riformatrice e che ricalcano, dunque, nei loro discorsi, le parole di Erode e
Pilato. Tuttavia i riecheggiamenti evangelici si fanno piu fitti nella parte finale del
romanzo, in cui viene narrata la passione finale di Benedetto. Egli, alla vista di “una
croce dalle grandi braccia”, rivive la notte di Getsemani e, preso dalle vertigini, cade a
terra col presentimento della sua morte imminente. Anche la lettera scritta e mai inviata
a don Clemente ricalca il grido di abbandono di Gesu crocifisso rivolto al Padre celeste,
mentre il testamento lasciato ai suoi discepoli rievoca I’insegnamento di vita dei primi

cristiani dediti alla preghiera, alla purezza della vita penetrata dallo spirito di fede e

Y7 Giorgio Pullini, Autobiografismo ideale nell’ultima “trilogia”, in AA. VV., Antonio Fogazzaro. Le
opere i tempi, cit., pp. 93-4.
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dall’amore vicendevole. Anche qui, come per Le grand poéte de [’avenire, 1’evoluzione

interiore dell’uomo ¢ sintomo e prefigurazione di un nuovo avvenire:

Io vedo nell’avvenire cattolici laici, zelanti di Cristo e della
Verita, trovar modo di costituire unioni diverse dalle presenti. Si
armeranno un giorno cavalieri dello Spirito Santo per 1’associata
difesa di Dio e della morale cristiana nel campo scientifico,
artistico, civile, sociale, per 1’associata difesa delle legittime
liberta nel campo religioso, con certi particolari obblighi, non
perod di convivenza né di celibato, integrando 1’ufficio del clero
cattolico dal quale non avranno a dipendere come Ordine, ma
solo come persone nella pratica individuale del Cattolicismo.**®

Tuttavia, per arrivare a questa visione, Piero- Benedetto dovra passare attraverso un
processo di radicale trasformazione che portera dalla crisi personale alla conversione del

Santo, secondo una triplice ascensione che:

procede non in semplice successione, ma per processi di “crisi”
dialettiche, o “reazioni”, alle quali la definizione di “tempeste”, o
“turbini”... sembra adeguata non in senso metaforico, ma in un
piu stretto rapporto analogico. Tempeste dell’anima e tempeste
di natura si identificano prima con le leggi scientifiche
dell’evoluzione metapsichica; quindi “misticamente”, secondo
I’identita fra evoluzione dello spirito ed evoluzione del cosmo,
che ha il suo centro inesprimibile nel “fuoco” mai fermo
dell’ardore d’amore.™

18 Antonio Fogazzaro, Il Santo, a cura di P. Nardi, Milano, A. Mondadori Editore, 1931, 283-4.
119 Stefano Bertani, L ascensione della modernitd - Antonio Fogazzaro tra santita ed evoluzionismo,
Sovaria Mannelli, Rubettino, 2006, p. 256.
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Capitolo 2: Antonio Fogazzaro tra riformismo religioso e

modernismo.

1.1 Preludi al modernismo.

Se, come ricorda Paolo Marangon in Fogazzaro e il dibattito sul modernismo, “la
tematica religiosa aleggia in tutti i romanzi di Antonio Fogazzaro, ma nell’ultima
trilogia... essa assume un’importanza e insieme una curvatura del tutto particolari a
motivo del coinvolgimento dello scrittore in quel variegato movimento di riforma
religiosa che passa alla storia con il nome di Modernismo”,*?° allora sara utile partire da
una disamina del movimento modernista e delle sue correnti interne per capire che tipo
di coinvolgimento aveva interessato lo scrittore vicentino, e quali ripercussioni aveva
esso avuto sull’ideologia che permea la scrittura degli ultimi romanzi.

Ad inquadramento storico-geografico della vicenda, varra la pena ricordare che,
durante 1’ultimo decennio dell’Ottocento, il confronto tra Chiesa e cultura moderna fu
una problematica molto sentita sia in Europa che negli Stati Uniti. Mentre in Inghilterra
ed in Francia si venivano gia elaborando le questioni cruciali che riguardarono la crisi
modernista, altrove e piu precisamente negli Stati Uniti ed in Germania costituirono
preludi allo stesso modernismo due movimenti riformatori, I’americanismo*? e il

Reformkatholizismus*??

che, sebbene sorsero in modo indipendente I’uno dall’altro,
mostravano alcuni elementi di convergenza.

L’americanismo si sviluppo sotto 1’egida del cardinale James Gibbons, arcivescovo

di Baltimora, il quale sin dal suo vicariato in North Carolina si era prodigato per la

120 paolo Marangon, Fogazzaro e il dibattito sul Modernismo, in Album Fogazzaro, a cura di Adriana
Chemello, Fabio Finotti e Adele Scarpari, Vicenza, Accademia Olimpica, 2011, p. 91.
121 1 >americanismo aveva contagiato anche la cultura cattolica europea ed in particolare quella italiana,
come si evince dal saggio di O. Confessore, L ‘americanismo cattolico in ltalia, Roma, 1984.
122 per approfondimenti sul movimento riformista tedesco, si veda il saggio Aufbruch in 20. Jahrhundert.
Zum Streit um Reformksatholizismus und Modernismus, a c. di G. Schwaiger, Gottingen, 1976 ed anche
O. Weiss, Der Modernismus in Deutschland. Ein Beitrag zu Theologiegeschichte, Heinrich, 1995.
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conversione dei protestanti d’America al cattolicesimo, scrivendo opere apologetiche
come Faith of Our Fathers (1876) e sfruttando 1’ascesa della stampa come mezzo di
diffusione delle proprie idee. Il suo tentativo di inculturazione del cattolicesimo negli
Stati Uniti fu apprezzato e sostenuto anche a Roma, che egli peraltro aveva visitato, tra
il 1869 ed il 1870, in occasione del Primo Concilio Vaticano.

Nel 1886, Gibbons favori la creazione della Catholic University of America, di cui fu
Chancellor a partire dalla sua fondazione nel 1887, e in cui lavoro come docente di
filosofia un altro esponente di primo piano dell’americanismo, ossia Padre Zahm, autore
di Evoluzione e dogma (1896). In una lettera a monsignor Geremia Bonomelli,
Fogazzaro sottolinea come 1’opera possa in qualche modo esser vista come
un’amplificazione di quanto egli aveva precedentemente espresso nella conferenza Per

la bellezza di un’idea:

Una grande consolazione per me [...] Sto leggendo un libro
intitolato “Evoluzione e dogma”. L’autore ¢ il padre Zahm,
professore di filosofia in una universita cattolica dell’ America. Io
ne posseggo la versione italiana pubblicata a Siena con
Iimprimatur di quella curia. La vendita n’¢ affidata ad una

libreria ecclesiastica torinese. Ebbene, il libro pare
un’amplificazione della mia conferenza “Per la bellezza di
un’idea”.*?

Fogazzaro mostro simpatia anche per il leader del movimento riformatore, il vescovo di
St. Paul John Ireland, nonché per monsignor John Lancaster Spalding, cofondatore della
Catholic University di Washington, il quale nella primavera del 1900 tenne a Roma un
discorso su L ’educazione e [’avvenire della religione, in cui si avanzavano richieste di
adeguamento delle verita di fede ai metodi della ricerca scientifica.

Tuttavia, I’americanismo, o quello che a Roma si penso fosse tale, veniva condannato
due anni prima, il 22 gennaio 1899, da papa Leone XIII con la lettera Testem
Benevolentiae Nostrae inviata al cardinale Gibbons. L’enciclica concerneva, in

particolar modo, le preoccupazioni riguardanti il particolarismo americano (ossia la

123 ettera di Antonio Fogazzaro a Geremia Bonomelli del 26 ottobre 1897, in Antonio Fogazzaro, Lettere
scelte, a cura di Tommaso Gallarati Scotti, Milano, Mondadori, 1940, p. 381.
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tendenza dei cattolici d’America a voler acquisire maggiore autonomia dal Vaticano)
nonché il modello delle liberta civili che si veniva imponendo negli Stati Uniti e che
andava in qualche modo a minare la dottrina della Chiesa. Queste preoccupazioni si
erano venute acuendo in seguito alla pubblicazione della traduzione della biografia di
Isaac Thomas Hecker in Francia. L’enciclica papale descriveva il traduttore della
biografia come un individualista liberale con opinioni contrarie alla vera Fede, e
soprattutto prendeva di mira le seguenti dottrine o tendenze: insistenza sull’iniziativa
individuale nella vita spirituale come foriera di disubbidienza all’autorita religiosa,
denigrazione del valore degli ordini religiosi nel mondo moderno e minimizzazione della
dottrina cattolica.

Ad ogni modo il Fogazzaro, anche dopo I’esplicita condanna dell’americanismo,
continud ad approfondirne la conoscenza attraverso la sua amicizia con I’abate Félix
Klein,*** interprete della corrente riformatrice in Francia ed autore dell’introduzione alla
versione francese della Life of Father Hecker di Walter Elliott (1896).

Contemporaneamente, Fogazzaro seguiva da vicino anche [’evoluzione del
Reformkatholizismus di Hermann Schell, Joseph Miuller e Franz Xaver Kraus, una
corrente che riuniva elementi eterogenei di liberalismo e riformismo religioso: “A giorni
leggero ‘Tempi nuovi e fede vecchia’ dello Schell, di cui mi si dice molto bene. Peccato
che lo Schell scriva oscuro e contorto” scriveva il vicentino all’amico Bonomelli il 24
novembre 1898, mentre in un’altra missiva aggiungeva che avrebbe letto con molto
piacere Das katholische Christentum di Muller. Ancora piu forte era il legame che lo
univa al terzo rappresentante della corrente riformista tedesca, ossia a Franz Xaver

Kraus. Questi era infatti un profondo conoscitore della cultura italiana, in particolar

124 sul rapporto di amicizia instaurato col Fogazzaro, si veda la corrispondenza edita da I. Gotta, Lettere
inedite di Antonio Fogazzaro all’abbé Félix Klein, «La Rassegna della Letteratura Italiana», 1, 1956, pp.
1-16.
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modo di Dante, Rosmini e Cavour, figure alle quali il Fogazzaro doveva molto in
termini culturali ed ideologici, e alle quali aveva peraltro dedicato alcune opere.

In Germania I’organo principale di diffusione del movimento riformista fu il
Zwanzigste Jahrhundert, rivista fondata a Monaco nel 1901 da Klasen e continuata da
Thadddus Engert. Il programma riformatore del Reformkatholizismus era essenzialmente
anti-romano ed anti-scolastico. Esso prendeva di mira I’ultramontanismo politico ed
insisteva sull’importanza della liberta di ricerca nella fase di elaborazione delle opere

scientifico-religiose e sull’abolizione dell’Index librorum prohibitorum.
1.2 L’eresia del modernismo: crisi e condanna.

Il modernismo fu wuna corrente del Cattolicesimo, sviluppatasi tra la fine
dell’Ottocento e I’inizio del Novecento, volta a rileggere il messaggio religioso del
Cristianesimo alla luce dei mutamenti sociali e culturali verificatisi nella societa

moderna. Piu precisamente esso viene definito dalla New Catholic Encyclopedia come:

an ideological orientation, tendency, or movement within the
Catholic Church, clearly emerging during the waning years of
the 19" century and rapidly dying out around 1910 after official
condemnation. Only loosely and sporadically organized, it was
characterized by a tone antagonistic to all ecclesiastical
authority, and by a belief in an adaptation of the Church to what
was considered sound in modern thought even at the expense of
radically changing the Church’s essence.'?

Fra gli argomenti principali del modernismo vi furono la comprensione dei contenuti
della fede, I’esegesi biblica condotta con metodo storico-critico, la filosofia cristiana, la
storia del Cristianesimo e della Chiesa e I’esperienza interiore a carattere spirituale.

La crisi modernista rappresentd certamente il punto culminante di un confronto

plurisecolare tra le istanze del Cristianesimo ed il pensiero moderno, da intendersi

5 New Catholic Encyclopedia, 2" ed. Vol. 9, Detroit, Thomson-Gale, 2003, p. 756. Per un
inquadramento generale del movimento modernista si vedano Maurilio Guasco, Modernismo. | fatti, le
idee, i personaggi, Cinisello Balsamo, San Paolo, 1995; Lorenzo Bedeschi, Interpretazioni e sviluppo del
Modernismo cattolico, Milano, Bompiani, 1975; Ernesto Buonaiuti, Il modernismo cattolico, Modena,
Guanda, 1943. Per un ulteriore approfondimento del modernismo relativamente alla concezione del
dogma ed alla critica biblica, si veda il saggio di Emile Poulat, Dogme et critique dans la crise
moderniste, Paris, 1962.
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soprattutto come autodeterminazione dell’'uvomo nella vita privata e sociale, come
emancipazione da un sistema religioso a carattere assolutistico e come affermazione
delle scienze basate su una metodologia sperimentale.

Il modernismo vide una diffusione capillare in tutta 1’Europa occidentale: in Francia

la critica biblica vedeva per protagonista Alfred Loisy,*?

il quale, oltre ad aver redatto
nel 1900 un articolo assai critico riguardo alla nozione di ispirazione cosi come
presentata nell’enciclica di papa Leone XIII Provvidentissimus Deus (1893), pubblico
due saggi assai controversi come Les Evangiles synoptiques (1893) e L Evangile et
I’Eglise (1902).

Quest’ultima opera si configurava come una confutazione dell’Essenza del
Cristianesimo di Adolf Von Harnack,**" il quale sosteneva che la sostanza del
Cristianesimo consistesse nell’annuncio di Gesu che Dio é il padre di tutti gli esseri
umani e Gesu stesso ne costituisce la coscienza filiale, mentre il Loisy, attraverso lo
studio di una selezione di testi escatologici presi dai Vangeli sinottici, individuava

I’essenza del Cristianesimo nella predicazione di Cristo dell’imminente venuta del

Regno di Dio.

126 | a Storia del canone del Nuovo Testamento del Loisy & la storia delle discussioni critiche che a partire
dal Il secolo si concentrarono su una collezione di testi che si reputava provenissero direttamente dagli
apostoli. La distinzione che fa il Loisy tra storia e teologia evidenzia una volonta di emancipazione da
ogni tutela dogmatica nell’esegesi scientifica. In seguito egli dovra difendere il suo approccio storico allo
studio della Bibbia dalla censura di Henri Icard, superiore generale della Société de Saint Sulpice, il quale
vietd ai suoi studenti la lettura dei testi del Loisy, per il timore di eventuali contenuti non ortodossi
presenti in essi: “Loisy responded with an important lecture on the object, legitimacy, and advantages of
indipendent criticism. He insisted that the Bible, although divinely inspired, also had a human side
accessible to historians who investigated its original sense...For Loisy, these historical facts were
independent of the religious truth of the Bible or of contemporary theological assertions based upon the
Bible religious teaching”. (The politics of modernism: Alfred Loisy and the scientific study of religion,
edited by Harvey Hill, Washington D.C., Catholic University of America Press, 2002, p. 69). Preziosa di
dettagli autobiografici € Alfred Loisy, Mémoires pour servir a [’histoire religieuse de notre temps, Paris,
1930.

127 sull’opposizione di Loisy e Tyrrel ai cosiddetti Liberal Protestants, si veda quanto afferma Gabriel
Daly: “Loisy and Tyrrel went out of their way to discriminate between themselves and liberal Protestants
like Auguste Sabatier and Adolf von Harnack™. In particolare: “They rejected the Liberal Protestant quest
for an essence of Christianity which would be purged of the effects of its association with later church
history and dogma. In its place they affirmed a necessary continuity between the gospel and the church”
(Gabriel Daly, Theological and philosophical modernism, in Catholicism Contending with Modernity,
edited by Darrell Jodock, Cambridge, Cambridge University Press, 2000, pp. 96-7).
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Altri leader del movimento del pensiero cattolico-liberale furono 1’abate Lucien

Laberthonniére?®

noto per i suoi Essais de philosophie religieuse (1903) il quale
concepiva la vita religiosa non come atto di sottomissione ad un’autorita religiosa, ma
come esperienza personale che attraverso 1’aiuto della grazia puo partecipare alla vita
divina, e Maurice Blondel*® con la sua philosophie de [’action, il quale, seppur
inizialmente legato alla corrente del modernismo, in seguito alla condanna del
movimento espressa da Pio X nell’enciclica Pascendi, se ne distacco progressivamente.
In Inghilterra, il maggior rappresentante del movimento modernista fu George
Tyrrel,™* un teologo irlandese educato in una famiglia anglicana e in seguito
convertitosi al cattolicesimo. Egli prese ispirazione dal pensiero di John Henry

131

Newman, ™" il cardinale e teologo inglese considerato uno dei piu autorevoli apologisti

128 Sull’originalita ed autonomia del Laberthonniére rispetto al pensiero filosofico di Maurice Blondel, si
veda Lucien Laberthonniere’s “Critical Mysticism”, in Daly Gabriel, Trascendence and immanence: a
study in Catholic Modernism and Integralism, Oxford, Clarendon Press, 1980: “Lucien Laberthonniére is
one of the luckless figures who are disloged by events into the interstices of history [... ] First and
foremost he needs to be read in his own right and not merely as Blondel’s principal champion. This is not
to underestimate his debt to Blondel, which he constantly acknowledged. It is simply to recognize that
however much his interests and sympathies chimed with those of Blondel, they were nevertheless his own
and had begun to take shape before he read and met Blondel” (p. 91).
29 | a sua filosofia a matrice cristiana ha per base il concetto di azione, attraverso cui per Blondel si
esplica la coscienza. L’azione viene considerata come iniziativa a priori: essa forma dapprima la
personalita dell’uomo per poi spingerlo verso un’espansione nel campo sociale ed in quello morale. Sulla
filosofia dell’azione di Blondel si veda Virgoulay R., L action de Maurice Blondel, une philosophie de la
volonté, «Revue philosophique de la France et de I’Etranger», 112, 1987, pp. 55-70. Sugli aspetti della
filosofia dell’azione legati piu direttamente all’etica politica si veda Maurice Blondel, dignité du politique
et philosophie de I’action di Marie-Jeanne Coutagne e Pierre de Cointet, La Plans sur Bex, 2006, un
saggio che focalizza 1’attenzione su aspetti filosofici blondiani riguardanti la societa, il potere politico, le
relazioni internazionali [...] Particolarmente efficace € la descrizione di Darrel Jodock (2000): “He
(Maurice blondel) is best known for his doctoral thesis, published in 1893, L Action: essai d’une critique
de la vie et d’une science de la pratique [...]Jand his Lettres sur les exigences de la pensée contemporaine
en matiere d’apologétique [...] in 1896. His basic argument is that human action is not closed off but
open to transcendence. Thus a philosophy which analyzes human action (including thinking, all of human
behavior, and all the conditions that give rise to a free action) can be fully rational while at the same time
to be open to religion and the possibility of sharing an infinite life, the gift of a supernatural destiny” (pp.
20-1).
130 per approfondimenti sulla figura di Tyrrel, anche in rapporto al modernismo si veda: Petre, Maude
Dominica, Authobiography and Life of George Tyrrel, London, 1912 e May, J. Lewis, Father Tyrrel and
the modernist movement, London, 1932.
131 Newman fondo I’ Oxford movement, con lo scopo di contrastare il liberalismo religioso delle universita
inglesi, nonché la “chiesa larga” ossia quell’ala del anglicanesimo che si attestava su posizioni
razionalistiche ed illuministe. Per un profilo biografico completo del leader del Tractarian movement di
Oxford si veda Frank M. Turner, The Challenge to Evangelical Religion, Yale, 2002 in cui I’autore tenta
di ricostruire le ragioni del passaggio di Newman dalla Chiesa d’Inghilterra a quella di Roma e The
Cambridge Companion to John Henry Newman, curato da lan Ker e Terrence Merrigan, Cambridge,
Cambridge University Press, 2009. Sui suoi saggi, si vedano invece: John R. Griffin, A historical
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della fede, popolare in Gran Bretagna e negli Stati Uniti per 1’Apologia pro vita sua e la
Grammatica dell’assenso, un testo in cui si cerca di spiegare perché un atto di fede e
anche un atto della ragione. Come Tyrrel, anche il barone Friedrich Von Hiigel*** fu
influenzato dalla personalita del cardinale Newman nella sua opera di rinnovamento del
pensiero cattolico ma, sebbene ebbe rapporti con i pit noti esponenti del modernismo,
egli ne rigettava il nuovo approccio filosofico immanentista.

In Italia, il movimento assunse un afflato maggiormente sociale che nel resto dei
paesi europei. Le discussioni delle teorie politico-sociali si inserivano tuttavia nel terreno
di quelle altrettanto accese riguardanti la teologia e la cultura religiosa. Il prete italiano
Romolo Murri, uno dei maggiori rappresentanti del cristianesimo sociale, alla fine
dell’Ottocento sostenne la fondazione della Democrazia Cristiana e della Federazione
Universitaria Cattolica Italiana (FUCI). In campo esegetico e teologico Salvatore
Minocchi fondo nel 1901 la rivista «Studi religiosi» con lo scopo di convergervi i
principali contributi del nuovo pensiero cattolico. Egli fu fortemente influenzato dal
Loisy relativamente alle questioni esegetiche e dal Tyrrel riguardo all’interpretazione del
dogma. Affascinato dalla filosofia dell’azione del Blondel e dall’immanentismo era
invece Ernesto Buonaiuti, il quale ben presto emerse come leader del modernismo
italiano, specie dell’area piu radicale all’altezza cronologica di due opere come Il
programma dei modernisti e Lettere di un prete modernista (1908). Infine, gli ambienti

cattolici milanesi che si erano espressi attraverso la rivista «Rinnovamento» (fondata nel

commentary on the major Catholic works of Cardinal Newman, New York, Peter Lang, 1993 e Robin C.
Selby, The principle of reserve in the writing of John Henry Cardinal Newman, London, Oxford
University Press, 1975.

132 Gabriel Daly individua tre fasi principali nella sua vita: “Von Hiigel’s life falls naturally into three
periods: the pre-modernist (1852-94), modernist (1895-1910), and post-modernist (1911-25). Since his
writing were the product of long maturation, | shell here extend by a few years the limit of his second
period”. Egli rileva, inoltre, come la questione della trascendenza si trasformi in ossessione per il barone:
“Von Hugel regarded the question of divine trascendence as the most crucial issue in the religious thought
of his age. Some of his fellow modernists thought him obsessive about it”( Gabriel Daly in Friederich
von Hugel: Experience and Trascendence, in Trascendence and Immanence, edited by Gabriel Daly,
Oxford, Clarendon Press1980, p.19). Su Von Higel si veda anche: Michael de la Bedoyere, The life of
Baron von Hugel, London, J.M. Dent, 1951.
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1907) furono accusati di modernismo. Tali circoli culturali e religiosi erano favorevoli al
superamento del Non expedit (disposizione con la quale nel 1868 si dichiaro
inaccettabile per i cattolici prender parte alla vita politica dello Stato italiano), nonché a
una conciliazione tra religione cattolica e stato liberale, atteggiamento condannato anni
addietro dall’enciclica Mirari Vos'*® (1832) e da Quanta cura™* (1864) alla quale Papa

Pio IX allegava il Syllabus complectens praecipuos nostrae aetatis errores®

(Elenco
contenente i principali errori del nostro tempo), un elenco di ottanta proposizioni in cui
si condannano il liberalismo, le antiche e le nuove eresie, ’ateismo, il comunismo, il
socialismo, 1’indifferentismo religioso ed altre problematiche relative alla vita nella
Chiesa e nella societa civile.

Durante il pontificato di Leone XIII la politica liberale fu accompagnata da gravi
riserve sul movimento modernista, tuttavia il pontefice esito a prendere delle iniziative
concrete per contrastarne la diffusione. Queste arrivarono invece con il pontificato di Pio
X, il quale nell’enciclica Il fermo proposito (11 giugno 1905) incoraggiava 1’azione
cattolica ma insisteva che questa doveva subordinarsi all’autorita ecclesiastica. Nella

successiva Pieni [’animo (28 giugno 1906) ammoniva 1’insubordinazione di alcuni

membri del clero italiano e dichiarava i preti divenuti membri della Lega democratica

133 Mirari Vos: enciclica pubblicata da papa Gregorio XVI il 15 agosto del 1832 in cui venivano
condannati i principi del liberalismo religioso e politico. | punti principali della condanna riguardavano: la
riprovazione della tesi di una necessita di rinnovamento all’interno della Chiesa, la riaffermazione
dell’indissolubilita del matrimonio e del celibato ecclesiastico, la condanna dell’indifferentismo religioso,
della liberta di coscienza, di pensiero e stampa, la riaffermazione del dovere di sottomissione all’autorita
politica dei sovrani, la condanna della separazione tra Stato e Chiesa ed infine ’appello di aiuto da parte
dello Stato.
13% Quanta cura: & la XXVII enciclica di papa Pio 1X pubblicata col Sillabo nel 1864. In essa venivano
condannate tutte le ideologie moderne, come il socialismo ed il liberalismo. Vi si esponeva, inoltre,
un’aspra critica alla rivoluzione francese ed al Risorgimento italiano, nate dalla liberta di pensiero
illuminista, quest’ultima descritta come “liberta di perdere se stessi”.
135 Syllabus...: elenco di ottanta proposizioni emanate da papa Pio IX insieme all’enciclica Quanta cura,
1’8 dicembre 1864. In termini giuridici il Sillabo non ¢ vincolante, in quanto sprovvisto dell’indicazione
dell’autorita promulgante, tuttavia si puo considerare una definizione ex cathedra rientrante nell’ambito
dell’infallibilita papale. Il Sillabo consta di cinque gruppi di proposizioni: nel primo (sette proposizioni)
sono condannati il panteismo, il naturalismo ed il razionalismo assoluto. Nel secondo (sette proposizioni)
si condanna invece il razionalismo moderato. Il terzo gruppo (quattro proposizioni) condanna
I’indifferentismo religioso. Nella parte successiva, seguono la condanna degli errori sull’autorita papale,
sui diritti della Chiesa e degli errori riguardanti la societa civile.
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nazionale sospesi. Contemporaneamente venivano poste all’Indice le opere di Loisy,
Laberthonniere e Tyrrel nonché Il Santo di Antonio Fogazzaro.
L’atto finale arrivo 1’8 settembre 1907, quando venne pubblicata 1’enciclica Pascendi

Dominici Gregis'*®

scritta da papa san Pio X, in cui veniva condannata la teoria
modernista sul dogma, il criticismo biblico con tutta la relativa base di pensiero
immanentistico-evoluzionista. La Pascendi liquidava in toto il movimento come sintesi
di tutte le eresie, ed aveva come scopo principale quello di “custodire con ogni vigilanza
il deposito della fede trasmessa ai santi, ripudiando le profane novita di parole e le
opposizioni di una scienza di falso nome”. | fautori dell’errore erano da ravvisarsi non
all’esterno, bensi all’interno della Chiesa stessa, e coinvolgeva molti rappresentanti del
laicato cattolico e non pochi esponenti del clero. Cio li rendeva agli occhi del pontefice
ancor piu pericolosi, anche perché molti di questi fautori avevano oltretutto “fama di una
condotta austera” tanto da confondere ulteriormente la mente dei fedeli.

Inoltre I’enciclica, nel delineare quelli che Pio X descrive come i sette aspetti del
modernista (filosofo, credente, teologo, storico, critico, apologista e riformatore),
implicitamente ammette del modernismo matrici diverse secondo quella che Lorenzo
Bedeschi definisce una classificazione scolastica del fenomeno, paradossalmente ripresa

anche dal filosofo Benedetto Croce. Ce ne offre una sintesi dettagliata Paolo Atene in

Religione e Misticismo in Antonio Fogazzaro in cui si distingue tra:

138 pascendi Dominici Gregis: enciclica scritta da Papa Pio X e pubblicata '8 settembre del 1907.
L’enciclica condannava il modernismo, ed innesco un clima di persecuzione negli ambienti ecclesiali
progressisti, specie quelli milanesi diretti dal cardinale Andrea Carlo Ferrari. Per quanto riguarda il clima
di reazione inaugurato dalla politica papale di Pio X nei confronti del modernismo si veda Roberto de
Mattei, Modernismo e antimodernismo nell ’epoca di Pio X. Con alcune riflessioni su don Orione, in Don
Orione negli anni del modernismo, a cura di F. Peloso, Jaca Book, Milano, 2002. Utile per una maggiore
comprensione del provvedimento papale e degli eventi che ne conseguirono & La condanna del
modernismo: documenti, interpretazioni, conseguenze, a cura Claus Arnold e Giovanni Vian, Roma,
Viella, 2010.
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modernismo filosofico, che si declina secondo i tre aspetti del simbolismo
religioso, del dogmatismo morale e dell’interpretazione pragmatistica del dogma
cristiano;

modernismo biblico, rappresentato principalmente dalla corrente critico-
filologica di Alfred Loisy, la pseudo critica del Loisy ha dato luogo ad una
cristologia che distingue il Cristo storico da quello della fede;

modernismo teologico dovuto all’opera di George Tyrrel, il quale fu portato dal
suo misticismo a far predominare 1’intuizione sull’intelligenza, traendo dalle sue
origini protestanti una forte inclinazione all’individualismo;

il modernismo teologico comprende in sé anche il modernismo evoluzionista che
nella versione piu radicale nega alla ragione umana ogni cognizione di verita
assoluta, e ammette pertanto 1’evoluzione del dogma e la riforma di alcuni aspetti
della dottrina cristiana (come la Creazione) sulla base del progresso delle
scienze;

modernismo apologetico, dipendente dal modernismo filosofico e religioso si &
esplicitato nell’applicazione del metodo dell’immanenza all’apologetica
cristiana, consistente nel trovare la trascendenza nell’ immanenza;

modernismo riformatore, che afferma la necessita di una serie di riforme, quali
ad esempio la riforma dell’insegnamento nei seminari, la riforma del culto
finalizzata a diminuire le devozioni esterne, la riforma del governo della Chiesa
con la partecipazione dei laici, lo svecchiamento delle congregazioni del Santo
Uffizio e dell’Indice, ritorno alla poverta ed all’umilta evangeliche del clero;
modernismo sociale, ossia quello che si affermo maggiormente in Italia ed ebbe
il maggior rappresentante in Romolo Murri, il quale si dedico a promuovere gli
studi sociali tra i giovani studenti universitari, attraverso la rivista «Cultura

sociale» (1898-1906).
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8. si e parlato anche di un modernismo letterario, ma forse (come ci ricorda Atene
nel suo saggio) sarebbe piu corretto parlare di una diffusione delle istanze
moderniste attraverso la letteratura.

Dopo una simile frammentazione del movimento modernista, secondo le sue diverse
declinazioni, verrebbe da parlare di modernismi anziché di modernismo al singolare, ma
ad ogni modo va ricordato che, in tempi piu recenti, Lorenzo Bedeschi ci ha fornito una
descrizione meno frammentaria del fenomeno distinguendo solamente tra un
modernismo moderato e uno radicale “intendendo col termine moderato un riformismo
che salvaguarda tutto il patrimonio della trascendenza e del magistero ecclesiastico e si
limita ad una semplice opera di correzione o di maquillage tecnico-scientifico”.
Diversamente il modernismo radicale € “deciso a portare sino alle estreme conseguenze
le premesse etico-culturali del sentire religioso, prescindendo dalle categorie
trascendentalistiche o rivelate, per una mediazione antropologica non dualistica

risolventesi nell’esperienza soggettiva”.*’

I1.3 Le fonti del pensiero riformistico in Antonio Fogazzaro.

La formazione di Antonio Fogazzaro é stata esaurientemente ricostruita dal suo piu
famoso biografo, ossia Tommaso Gallarati Scotti, il quale ci descrive le letture ed i
maestri che hanno maggiormente influito sull’animo dello scrittore. Dopo gli anni
giovanili del soggiorno a Torino e a Milano (dove peraltro viene in contatto con gli
ambienti della scapigliatura), connotati da una profonda crisi spirituale, il suo
cattolicesimo si “trasformava... diveniva un vago sentimento religioso senz’altra fede

che in Dio e nell’anima” e della religiosita precedente non rimaneva che

137 |_orenzo Bedeschi, Fogazzaro e il modernismo, in Antonio Fogazzaro. Le opere i tempi., a cura di F.
Bandini e F. Finotti, Vicenza, Accademia Olimpica, 1994, p. 209.
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“una certa ripugnanza per I’ateismo materialistico ed una vaga attrazione per il mistero
1 s 5 138
che si celava nella natura e nell’arte”.

Tuttavia 1’ardore religioso dell’infanzia non si era completamente spento, e gli
insegnamenti dello zio don Giuseppe maturarono nella profonda ammirazione dello
scrittore vicentino per I’opera di Antonio Rosmini. Agli inizi degli anni Ottanta
Fogazzaro decide di porre un freno alla “torbida e triste giovinezza indecisa” mentre “un

59139

ideale superiore di vita cristiana”> gli appariva come la via da seguire per ritrovare la

pace interiore. Ma egli, come sostiene Umberto Muratore, dovra fare i conti:

internamente con la sensualita e 1’orgoglio, i due demoni nei
quali cercare “la ragione della sua inquietudine mistica e il
segreto della sua arte dolorosa”; esternamente con le dinamiche
spinte politiche, scientifiche, letterarie ed ecclesiali della
giornata.*

Ma il suo ritorno alla fede avvenne soprattutto con la lettura della Philosophie du
Credo Joseph Alphonse Gratry. Narra lo stesso Fogazzaro, in una lettera del 1883 a
Felicitas Buchner, che il tutto avvenne nello splendore triste di un giorno di novembre,
mentre era seduto su un prato dei colli Euganei, dunque in uno scenario naturale adatto
ad evocare un’esperienza mistico-spirituale e, come sottolineano i biografi Scotti e
Morra, tale esperienza fu I’approdo di un itinerario interiore travagliato e sofferto.

La dottrina del Gratry accordava la sensibilita fogazzariana per la natura con le alte
idealita del Cristianesimo, e parimenti confermava il profondo sentimento della
rivelazione di Dio nella natura, piu di quanto non faranno i saggi di Paolo Lioy e Joseph
Leconte, nonostante questi risveglieranno nel Fogazzaro 1’occulta fede nella fedele e
costante voce interiore. Allo stesso tempo, I’opera di padre Gratry, gettando luce sul
dogma dell’Incarnazione, lo richiamava ad un’opera di purificazione e di riforma

interiore. La stessa conoscenza di Dio e ’accesso alla Verita presupponevano questo

138 Tommaso Gallarati Scotti, La vita di Antonio Fogazzaro, Milano, Arnoldo Mondadori, p. 28.
139 i
Ivi, p. 102.
10 Umberto Muratore, Fogazzaro e Rosmini, in Antonio Fogazzaro. Le opere i tempi., a cura di F.
Bandini e F. Finotti, cit., p. 349.
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cambiamento spirituale. Come afferma Paolo Marangon in Genesi storica del

riformismo religioso di Antonio Fogazzaro:

Gratry accettava le prove tradizionali di San Tommaso, ma le
riteneva difficili, aride, adatte piu a persuadere la mente che non
a commuovere 1’animo. Esse andavano dunque integrate da una
conoscenza pil integralmente umana, che egli ravvisava nella
“preghiera”, intesa come “movimento dell’anima dal finito
all’infinito”, alla quale tutte le altre “prove” potevano essere
ricondotte...Tale movimento ascendente dell’'uomo a Dio, che in
termini filosofici Gratry chiama “induzione”, non era pero
possibile senza I’intervento del cosiddetto “senso divino”,
un’energia che risaliva alle radici dell’anima e che metteva le ali
alla ricerca interiore dell’uomo, consentendogli il sospirato
approdo alla conoscenza del Dio “vivente”.**!

Altra fonte d’ispirazione del riformismo religioso fogazzariano fu I’opera del gia
ricordato Antonio Rosmini, per il quale lo zio don Giuseppe mostro sempre un’alta
stima, e proprio grazie allo zio ed al precettore Giacomo Zanella i principi rosminiani
furono assorbiti dal Fogazzaro sin dalla fanciullezza e fino agli anni di liceo. L’adesione
del romanziere alla filosofia del roveretano inizia subito dopo la conversione. In una
lettera ad Elena, Fogazzaro confida: “Ho letto un bellissimo scritto su Rosmini nella
«Deutsche Rundschau». E 1’opera di un prete cattolico di idee molto larghe, salvo, mi
pare, in quanto ha relazione con la politica”.*** Durante gli anni Novanta lo scrittore
approfondisce la conoscenza del Rosmini attraverso la lettura della Teodicea e della
Psicologia, che stimolarono il suo interesse per 1’emergente evoluzionismo (in
particolare le teorie rosminiane sulla legge del germe e sull’origine dell’anima umana
dalla quale il Fogazzaro successivamente si distacchera su consiglio del Bonomelli) e
nutrirono il suo interesse per 1’universo inteso come dialogo di anime (ipotesi
rosminiana dell’animazione universale).

Il debito del Fogazzaro nei confronti della filosofia del Rosmini e sottolineato dal

biografo Gallarati-Scotti il quale definisce il vicentino come un rosminiano, in quanto:

11 paolo Marangon, Genesi storica del riformismo religioso di Antonio Fogazzaro, in Antonio
Fogazzaro. Le opere i tempi., a cura di F. Bandini e F. Finotti, cit., p. 204,
142 Antonio Fogazzaro, Lettere scelte, a cura di Tommaso Gallarati Scotti, Milano, Mondadori, 1940, p.
165.
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e nel Rosmini che egli riusci a giustificare a se stesso il bisogno
di non adagiarsi in una pace inerte nei dogmi e di non credere
ambizioso lo sforzo di volerli indagare nel ragionamento... Del
rosminianesimo egli ritenne sempre la fiducia nella ragione, dalla
quale non si allontand mai e quando lo tentd non fu certo per
guadagnare in chiarezza. Tra lui e il Modernismo filosofico vi fu
sempre la diga resistente della sua formazione rosminiana.™*

Ma le affinita maggiori del Fogazzaro col Rosmini furono quelle sul terreno del
riformismo religioso come del resto prova 1’assorbimento de Le cinque Piaghe della
Santa Chiesa che ispiro il Santo, ma anche la creazione delle figure letterarie di
sacerdoti di nobili idee come don Giuseppe Flores, don Clemente o don Aurelio, sempre
tratteggiati in contrasto con sacerdoti reazionari e meschini. Le cinque piaghe che
affliggono il corpo della Chiesa sono “la divisione del popolo dal clero nel pubblico
culto, la insufficiente educazione del clero, la disunione dei vescovi, la nomina dei
vescovi abbandonata al potere laicale, la serviti dei beni ecclesiastici”.*** Ma ben presto
i propositi di riforma del Fogazzaro trovarono 1’opposizione tanto del mondo laicista
quanto di quello ecclesiastico. Cosi, quando il suo romanzo fu posto all’Indice, il
comportamento del Rosmini sara di nuovo un punto di riferimento importante per lo
scrittore. In particolare, sostiene Umberto Muratore, Fogazzaro impard dal filosofo
roveretano “I’arte dell’obbedienza e del silenzio dignitoso, ad imitazione di Cristo, il

quale ‘imparo 1’obbedienza da cid che ebbe a soffrire’”.**°

I1.4 Fogazzaro e il modernismo italiano.

I maggiori biografi del Fogazzaro, il Gallarati Scotti ed il Nardi, hanno messo in
evidenza come la partecipazione dello scrittore vicentino ai primi circoli giovanili, in cui
fermentavano le nuove idee riformiste ¢ moderniste, risalga gia all’ultimo decennio del
secolo decimonono. Uno di questi era quello che si riuniva a casa Melegari, a Roma, a

partire dall’inverno 1894, ed alle cui riunioni partecipavano anche il padre Giovanni

3 Tommaso Gallarati Scotti, La vita di Antonio Fogazzaro, Milano, Baldini e Castoldi, 1920, p. 292.
1 paolo Atene, Religione e Misticismo in Antonio Fogazzaro, Torino, Paravia, 1934, p. 51.
%5 Umberto Muratore, Fogazzaro e Rosmini, in Antonio Fogazzaro. Le opere i tempi., a cura di F.
Bandini e F. Finotti, cit., p. 355.
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Semeria e don Brizio Casciola. Da questi incontri nacque 1’Unione per il bene ed un

bollettino dal titolo I’«Ora Presente», affidato alle cure di Antonietta Giacomelli**® e

Giulio Salvadori. Su questo periodico Fogazzaro pubblico la lirica Visione (circa “il

29147

momento della sua seconda conversione a Cristo”™""), suddivisa in due parti. Spedendo

alla Giacomelli la seconda parte della poesia, Fogazzaro esprimeva dubbi sul carattere
“troppo rivoluzionario” della lirica ¢ sulla revisione che ne era conseguita. A questi

dubbi la Giacomelli rispondeva il 9 marzo 1895 con le seguenti righe:

La Sua “Visione” realizza il mio sogno ed esaudisce la mia
preghiera. Si rammenta quando, due anni fa, dopo la Sua
conferenza, Le scrissi pregandola di farsi anche piu innanzi, di
farsi apostolo di Cristo? Ella non poteva piu sublimemente
cominciare.'*

La Visione fu dunque molto apprezzata da Antonietta Giacomelli, e anche da Giulio
Salvadori e padre Semeria. Ma c’¢ di piu: insieme all’apprezzamento artistico per le sue
opere, si riconosceva al Fogazzaro una “leadership morale e culturale in ambito cattolico
soprattutto dopo le conferenze sull’evoluzionismo”.*® Ancora piu assidua fu la
frequentazione del Fogazzaro di un altro circolo cultural-religioso romano, riunentesi
presso la casa di Pio Molajoni, incontri che vennero in seguito definiti come le
“catacombe del Santo”. Ce ne offre una rapida descrizione lo stesso Molajoni, in un

saggio pubblicato su la Rassegna Contemporanea nel 1914:

L’origine dei convegni ¢ piu semplice e meno interessante di
quanto il lettore potrebbe immaginare: nessuna impronta di
cospirazione, nessun atteggiamento di ribelli. 11 passaggio per
Roma di un amico illustre provoco un primo ritrovo che si ripeté
pil nUMeroso in una successiva occasione; cosi man mano
aumentava la schiera dei partecipanti e si ripeterono piu frequenti

4% Dal rapporto epistolare con lo scrittore vicentino emerge un costante impegno sociale della
Giacomelli. Il carteggio, ricostruito ed edito da Donatelli Alesi “immette direttamente non tanto dentro
I’hortus conclusus di una quotidianita femminile e domestica, magari innervata di ambizioni e progetti
letterari... bensi ci trasporta prepotentemente dentro i circoli intellettuali e religiosi che sono stati una
fucina di idee, progetti, programmi miranti a “risvegliare” e riformare le coscienze degli spiriti
autenticamente religiosi”. (Lettere di Antonietta Giacomelli ad Antonio Fogazzaro, a cura di Donatella
Alesi, Vicenza, Accademia Olimpica, 2008, p. 7).
147 Tommaso Gallarati Scotti, La vita di Antonio Fogazzaro, introduzione di C.A. Madrignani, Milano,
Mondadori 1982, pp. 248-9.
148 | ettera di Antonietta Giacomelli ad Antonio Fogazzaro del 9 marzo 1895 (B.B.V., C. Fo., b. 16, pl.
94)
9'paolo Marangon, 1l modernismo di Antonio Fogazzaro, Bologna, I mulino, 1998, p. 63.
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le radunanze. Semeria e Fogazzaro erano i due nomi che
servivano a motivarle.'

Come si puo evincere da queste poche righe, il Fogazzaro era divenuto un leader
indiscusso del riformismo religioso, cavaliere dello spirito santo ed insieme apostolo
delle nuove idee riformiste.

Era inoltre riconosciuta la fama delle sue idee anche dai rappresentanti piu illustri del
modernismo italiano:*** Romolo Murri,**? Salvatore Minocchi, Umberto Fracassini,
Ernesto Buonaiuti e Giovanni Genocchi. Ovviamente, come sostiene Paolo Marangon,
sarebbe eccessivo vedere in questa rinascita d’interesse per le idee e le azioni cristiane
I’avvio del movimento modernista in Italia, tuttavia & indubbio che le riunioni dei circoli
romani costituirono il preludio allo sviluppo delle nuove idee del riformismo italiano. In
Fogazzaro, inoltre, agiva ancora I’influsso delle propaggini della tradizione cattolico-
liberale, ed in particolare del filone conciliatorista del movimento cattolico che, pur
distinguendosi dal modernismo, mostrava sin dai primi anni del Novecento diversi punti
di contatto con i movimenti novatori. Alfiere di questo filone del cattolicesimo liberale
fu il vescovo di Cremona Geremia Bonomelli, con il quale Fogazzaro intrattenne, come
gia ricordato nel precedente capitolo, una fittissima corrispondenza. D’altronde il
vicentino fu un grande ammiratore dei testi bonomelliani: egli era 1’autore delle lettere

pastorali piu propense al dialogo con la neo Italia e con le piut moderne tendenze

130 pio Molajoni, Le catacombe del “Santo” in «Rassegna Contemporanea», V11 (1914), p. 812.
31 Sul modernismo italiano si veda Lorenzo Bedeschi, Il modernismo italiano. Voci e volti., Cinisello
Balsamo, San Paolo, 1995.
152 Del rapporto epistolare con Antonio Fogazzaro ci offre un quadro esaustivo Paolo Marangon curatore
del Carteggio (1905-1909), Vicenza, Accademia Olimpica, 2004: “A una fase di graduale avvicinamento,
che precede I’inizio del loro carteggio e in cui prevalgono ancora le divergenze ereditate dalla diversa
matrice di provenienza, intransigente quella del Murri, cattolico-liberale e rosminiana quella del
Fogazzaro, segue, a partire dall’autunno del 1905 e fino alla primavera del 1909, una fase di maggiore
sintonia, nella quale le convergenze sul piano ideale e operativo prevalgono sulle differenze d’accenti,
che pur non vengono mai meno. Questa fase coincide con il progressivo coinvolgimento dei due
interlocutori nelle problematiche e nelle dinamiche del movimento modernista, ma & anche legata
all’apparire dei frutti pit maturi della loro partecipazione a quel moto di rinnovamento: il romanzo Il
Santo da un lato, la nascita della Lega democratica nazionale dall’altro. La condanna di entrambi da parte
della gerarchia ecclesiastica tra aprile e luglio 1906, e poi nuovamente insieme nel maggio 1907, rafforza
il loro legame reciproco, ma pone anche le premesse delle profonde divergenze che si manifesteranno a
partire dal 1909, dopo la scomunica del prete marchigiano e soprattutto dopo la pubblicazione del
romanzo fogazzariano Leila” (pp. 34-5).
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culturali e di pensiero, ma anche di saggi come Segni dei tempi (1897), Sentimentalismo
e formalismo in religione (1902) e La Chiesa e i tempi nuovi (1906).

Inoltre Fogazzaro trovo il modo di collaborare con alcune delle voci piu autorevoli della
stampa cattolico liberale, tra cui vale la pena ricordare Il Nuovo Risorgimento e la
Rassegna Nazionale, la quale aveva apertamente difeso il Fogazzaro nella sua battaglia
per la conciliazione tra fede e evoluzionismo.

Ma i rapporti di amicizia e collaborazione intrattenuti dal Fogazzaro andarono oltre
quelli con i cattolici liberali della sua generazione, per allargarsi anche alle giovani élite
cattoliche. Una di queste fu Tommaso Gallarati Scotti, un giovane appartenente ad una
nobile famiglia milanese, il quale si era formato alla Scuola Superiore di Religione del
Semeria e del barone Von Hugel a Genova, per poi, in seguito al suo rientro a Milano,
legarsi al padre Gazzola. Il legame di amicizia con Gallarati Scotti fu di un’intensita
paragonabile, a detta dello scrittore, a “ben poche altre”, e tra queste bisogna comunque

ricordare quella con don Brizio Casciola,™

singolare figura di prete umbro, studente
all’ Apollinare di Roma, dotato di vocazione mistica e Senso ecumenico, che il Fogazzaro
aveva avuto modo di sentir nominare durante le riunioni de 1’Unione per il Bene, e di cui
probabilmente ebbe modo di leggere i libretti editi, ossia le Pagine religiose, raccolte in
due volumi dalla Societa Italiana Cattolica di Cultura di Roma, e L’anima e Dio,
pubblicato invece dalla Lega eucaristica di Milano. Tra il 1904 e il 1910, il Casciola creo
ad Osio Sotto una colonia agricola per giovani, presso la quale soggiornd piu volte il

Fogazzaro. E fu proprio dagli incontri diretti con il “pretino di trent’anni” che il

romanziere vicentino prese ispirazione per la figura di Benedetto, protagonista del Santo,

153 Su don Brizio Casciola, come ci ricorda lo stesso curatore del carteggio col Fogazzaro (Fogazzaro
Antonio — Casciola Brizio Carteggio 1904-1910 Quad. 22/1l, a cura di Marangon Paolo, Vicenza, |
Quaderni dell’ Accademia Olimpica, 1996), Paolo Marangon, manca una biografia esaustiva. E grazie a
Ferdinando Aronica se negli ultimi decenni sono state messe in luce molteplici sfaccettature della sua
personalita, e soprattutto approfondito il suo ruolo nell’ambito del modernismo italiano.
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anche se la critica ha di recente puntualizzato che in essa convergono anche molti spunti
autobiografici.

Altro grande incontro per il Fogazzaro fu quello con il barnabita padre Giovanni
Semeria, visto per la prima volta a Firenze nell’inverno del 1899. In questa lettera del 3

marzo 1899 Fogazzaro confida al Bonomelli:

Ci trovammo piu volte a conversare insieme e intesi una sua
conferenza, profonda e stringente, sulla conversione di San
Paolo. Si parld molto dell’americanismo e dello Schell, proprio
alla vigilia degli scoppi. Semeria mi fece I’impressione di un
uomo fortissimo, arditissimo, e sicuro di sé, destinato a grandi
cose; a Firenze affascinava tutti.*

Le affermazioni del Fogazzaro non stupiscono se si tiene presente che il Semeria, oltre
ad essere dotato di grandi capacita oratorie, sin dalla sua ordinazione come sacerdote si
era notevolmente impegnato nei suoi studi, volti a conciliare la morale ed il pensiero
cristiano con 1 risultati delle nuove scienze, specie nell’ambito della critica storica.

Ma ad immettere Fogazzaro nell’ambiente cattolico romano aperto alla critica storica
fu, come afferma Giovanni Maltese in Antonio Fogazzaro tra riforma e tradizione
cattolica, Salvatore Minocchi, sacerdote formatosi alle scienze bibliche sotto la guida di
David Castelli all’Istituto di Studi Pratici e Superiori di Firenze e che insegnava Lingua
e letteratura ebraica all’Universita di Firenze. Il rapporto di conoscenza ed amicizia ¢
attestato dal carteggio Fogazzaro-Minocchi, che si apre con un invito di quest’ultimo a
pubblicare uno studio sulla sua rivista «Studi religiosi» che si basasse sul comune

interesse per la critica storico-religiosa:

Non potrebbe Ella scrivere per gli Studi Religiosi alcune pagine
sull’Ipnotismo-Spiritismo religioso? Sarebbe una vera opera
buona quella di preparare gli animi dei cattolici a studiare senza
pregiudizi i fenomeni dell’ultra-visibile.'*®

1 Lettera di Antonio Fogazzaro a monsignor Bonomelli del 3 marzo 1899, in Corrispondenza
Fogazzaro-Bonomelli, cit., p. 44.
1% Giovanni Mantese, Antonio Fogazzaro tra riforma e tradizione cattolica, in Il Veneto nell’etd
giolittiana 1903-1913, Vicenza, Comitato provinciale dell’Istituto per la storia del Risorgimento, 1991, p.
467.
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Tuttavia, 1’entusiasmo di Minocchi per 1’argomento proposto non fu condiviso dal

Fogazzaro, che pertanto replicava nella seguente missiva:

quanto allo Spiritismo, io ci ho pensato molto e non so risolvermi
a scrivere, anzi prevalgono in me le ragioni del non scrivere [...]
lo credo alla realta dei fatti spiritici; credo, per meglio dire, che i
fatti non spiegabili con le leggi naturali a noi note succedano
veramente; non vedo una ragione d’attribuirne la origine
esclusivamente all’azione di spiriti maligni benché certo questa
azione si possa esercitare in un tal campo come in tanti altri.
Giudico perd imprudente ogni incoraggiamento a le pratiche
spiritiche le quali sono infinitamente pericolose all’equilibrio
mentale e nervoso, né finora hanno fruttato, che si sappia con
certezza, nessuna verita nuova, nessuna conferma delle
antiche.™®

Cio nonostante, fra i due vi fu in molte occasioni piena consonanza, in particolare
Fogazzaro stimava il Minocchi per la linea di moderazione che aveva assegnato alla
rivista «Studi religiosi», ed inoltre nel 1905, dopo aver ultimato Il Santo, gli comunico
I’intento di dar vita insieme ad una fondazione di Letture di cultura religiosa ispirate al
metodo della critica storica:

Avrei pensato d’istituire una fondazione di Letture allo scopo di
promuovere e diffondere la cultura religiosa. Si dovrebbero far
tenere tre o quattro letture I’anno; possibilmente presso una
Universita, per quindi pubblicarle e metterle in commercio a
beneficio della Fondazione [...] Sarebbe governata da un
Comitato. Per questo Comitato del quale farei parte anch’io, se il
mio nome non fosse giudicato troppo inopportuno, ho pensato a
Lei, al Murri, al Gallarati-Scotti e al Pestalozza (Ernesto) di
Milano ch’Ella probabilmente conosce. Non escludo di ricorrere
a qualche altro. Intanto La prego di dirmi se approva I’idea e se
accetterebbe, eventualmente, di far parte del Comitato."*’

Nonostante dalla risposta del Minocchi trapelasse incertezza circa 1’iniziativa auspicata
dal Fogazzaro, quest’ultimo torno alla carica con la lettera del 4 giugno 1906, in cui
faceva riferimento ad uno “Statuto delle letture”, e annunciava una prima Lettura del
filosofo del “sentimento religioso” Edouard Le Roy:

Non so se I’amico Scotti Le abbia comunicato il progetto di
Statuto delle Letture che gli feci avere. Non & impossibile che
Scotti ed io ci incontriamo posdomani in qualche parte d’ltalia,
ma ¢ anche possibile che cio avvenga. lo sard a Roma 1’8 corr. e
vi restero circa una settimana. Vorrei avere il 10 o il 12 questo
progetto approvato e modificato da Loro due, per sottoporlo di
nuovo al Barzellotti. Edouard Le Roy ha accettato di tenere per

158 1vi, p. 468.
7 1vi, p. 469.
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noi in dicembre una Lettura su questo tema da lui proposto: “Le
probléme de Dieu tel qu’il se presente aujourd’hui en regarde de
la science et de la philosophie.”**®

Probabilmente, come sostiene Maltese, il progetto delle Letture di cultura religiosa falli
come quello precedente di un Comitato per una celebrazione dell’archeologo e cattolico
riformista F. X. Kraus.

Altro incontro importante per il Fogazzaro fu quello con il presbitero e politico
Romolo Murri. 1l loro fu un lento avvicinamento, dato che fra i due c’erano delle palesi
divergenze di vedute rispetto alla problematica politico-sociale. Il biografo Tommaso
Gallarati Scotti aveva gia rilevato, nella Vita di Antonio Fogazzaro, lo scarto esistente
tra la “democrazia cristiana” del Daniele Cortis e quella partitica del Murri. Fogazzaro,
scriveva, “aveva della Chiesa un concetto troppo alto per poterla in nessun modo veder
mischiata agli interessi politici di una nazione, ansiosa di crearsi degli appoggi in un
partito”. Il Fogazzaro auspicava delle “riforme sociali” di cui si facesse interprete un
nuovo partito “che non si chiami cattolico, ma che comprenda la grande importanza
politica del sentimento religioso, partito conservatore in politica e radicale quanto alle
riforme sociali”. Pertanto, seppur da posizioni politiche pit moderate, anche Fogazzaro
non poteva rimanere indifferente alle nuove istanze sociali e civili promosse dal
movimento democratico-cristiano del Murri. Egli ne leggera i primi volumi di Battaglie
d’oggi, e avra modo di incontrarlo personalmente nel marzo del 1902, presso la sede
romana della «Cultura sociale», peraltro in un periodo in cui nasceva, all’interno
dell’Opera dei Congressi, un vivo dibattito tra i vecchi intransigenti a favore del Non
expedit e i giovani democratici c